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STATUS SNOVA U SERIJATU: METODOLOSKI
OKVIR I PRAVNA RELEVANTNOST

Sazetak

Snovi se afirmativno spominju u primarnim izvorima
islamskog prava, casnom Kur’anu i vjerodostojnom sunnetu, i kao
takvi imaju posebnu vrijednost u okviru islamske pravne i duhovne
tradicije. Neophodno je precizno razumjeti njihovu ulogu i status,
kako ne bi doslo ni do njihovog zanemarivanja, ni do
neopravdanog uzdizanja iznad stepena na koji su stavijeni u
izvorima islama.

Ovaj rad razmatra pitanje snova s aspekta njihove
autoritativnosti i mogucnosti da oni budu dokaz na kojem se temelji
Serijatskopravni propis. U tom kontekstu analiziraju se vrste snova
i naglasava se njihov znacaj, predstavljaju se pitanja oko kojih
medu islamskim ucenjacima postoji konsenzus, jasno se definise
predmet razilaZenja, iznose se argumenti predstavnika razlicitih
misljenja, te se daje prednost odredenom misljenju na osnovu
snage argumenata. Takoder, u radu se iznose primjeri opravdanog
oslanjanja na snove u skladu s izvorima islama.

Kljuéne rijeci: snovi, islamsko pravo, dokazi, Serijatski propisi

Uvod

Spoznaja Serijatskih propisa temelji se isklju¢ivo na objavi,
bilo neposredno, kroz kur’anske ajete 1 hadise Allahovog
Poslanika, a. s., bilo posredno, putem Serijatskih dokaza oko kojih
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postoji saglasnost ili razilazenje. Svi ti dokazi u svojoj osnovi
imaju uporiSte u dva primarna izvora: Kur’anu i sunnetu.

Polaze¢i od Cinjenice da se Serijatski propisi deriviraju 1z
prethodno navedenih izvora, nastala je ideja o ovom istrazivanju
pod naslovom: “Status snova u Serijatu: metodoloski okvir 1 pravna
relevantnost”, u kojem se analizira potencijalni utjecaj snova na
Serijatskopravne propise.

Cilj rada je dati odgovor na pitanje da li snovi u opéem smisli
mogu biti tretirani kao Serijatskopravni dokaz 1 mogu i se 1z snova
u kojima osoba tvrdi da joj je Poslanik, a. s., neSto naredio ili
ukazao, izvoditi Serijatski propisi, te ukazati na status snova u
metodologiji islamskog prava.

Na nasem govornom podru¢ju objavljena je nekolicina
publikacija o snovima iz islamske perspektive®, a pretezno se bave
duhovnom 1 interpretativnom vrijednosti snova u islamu, vrstama
snova, snovima spomenutim u Kur’anu 1 hadisu, simbolikom snova
1 njthovim tumacenjem, adabima vezanim za snove 1 sli¢nim
propisima. Nismo nasli rad koji se posebno bavi autoritativno$¢éu
snova u metodologiji islamskog prava, a upravo to je tema ovog
rada.

U radu su primijenjeni deskriptivna metoda, komparativni
pristup 1 metoda kriticke analize, koriste¢i relevantne izvore i
literaturu iz oblasti islamskog prava i njegove metodologije.

Vrste snova i predmet istrazivanja

U islamskoj tradiciji u€enjaci su se bavili klasifikacijom
snova. Medutim, Allahov Poslanik, a. s., podijelio je snove na
na¢in koji nadmasuje sve druge podjele, rekavsi: “Tri su vrste
snova. Sejtanska zastrasivanja kojima Zeli rastuziti sina Ademovog,
snovi koji su produkt onoga cime je opterecen covjek na javi pa to
sanja, i snovi koji su dio od Ccetrdeset i Sest dijelova
vjerovjesnistva.” (Ibn Madza, br. 3907)

4 Naprimjer: En-Nablusi, A. (2004). Tumac snova, Libris; Kurdi¢, S. (2004).
Snovi i njihova znacenja, Zenica, Valjevac, M. (2008). Metodologija tumacenja
snova (te’vilu-lI-ehadis) u svjetlu islamske tradicije, Zbornik radova Islamskog
pedagoskog fakulteta u Zenici; Kuduzovié, S. (2013). Cudesni svijet snova,
Sarajevo.
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U drugoj verziji hadisa navodi se: “77i su vrste snova. dobri i
lijepi snovi koji su radosna vijest od Allaha, snovi koji su od
Sejtana i koji nas rastuzuju i snovi koje covjek sanja, a u vezi su s
onim o cemu razmislja na javi.” (Muslim, br. 2263)

Od Allaha su snovi koji donose dobru vijest, ali 1 oni koji
upozoravaju na zlo, budu¢i da je upozorenje na zlo takoder dobro, i
ono potpada pod znacenje radosne vijesti.

San od Sejtana izaziva Zalost, strah 1 nemir, kroz zastraSujuce
prizore 1 no¢ne more. To su ruzni snovi jer potjecu od Sejtana, a sve
Sto se pripisuje Sejtanu smatra se negativnim 1 nepozeljnim.

San koji nastaje kao refleksija covjekovih unutarnjih
dozivljaja 1 misaonih procesa rezultat je onog Sto osobu zaokuplja u
budnom stanju, bilo da je rije¢ o poslovima, razmisljanju,
razgovorima, strasti 1 brigama, te nema nikakvu posebnu vaznost ni
znacenje (El-Kurtubi, 1996, str. 18).

Ova Kklasifikacija snova na tri vrste najpoznatija je 1
najprihvacenija. Ipak, neki ucenjaci dodali su 1 druge kategorije
snova. Ibn Hadzer, primjerice, navodi da broj “tr1” u hadisu ne
predstavlja krajnju granicu, pa je klasifikaciju prosirio na sedam
vrsta, a zatim 1h sve svodi na dvije osnovne kategorije.

Prva kategorija su istiniti, vjerodostojni snovi (er-ru’jas-
sadika). To su snovi poslanika 1 Cestitih koji slijede njihovu uputu.
Takvi snovi se, iako rijetko, mogu dogoditi i drugima. Istinit san je
onaj koji se u stvarnosti obistini upravo onako kako je viden u snu,
bez odstupanja. On predstavlja autenti¢énu percepciju stvarnosti u
stanju sna 1 ima potencijal da nosi znacenje ili poruku.

Druga kategorija su zbrkani snovi (adgasul-ahlam), koji ne
nose nikakvo znacenje niti upozorenje. To su snovi u kojima se
Sejtan poigrava Covjekom koji sanja kako bi ga uznemirio, poput
snova u kojima osoba vidi da joj je odsjeCena glava, a zatim sama
tr¢1 za njom. Ovi snovi nemaju utemeljenje u stvarnosti, a njima
Sejtan nastoji izazvati strah, tjeskobu ili zabludu. Takvi su snovi oni
u kojima covjek sanja da mu melek nareduje Cinjenje grijeha ili
nemogucih djela, Sto je racionalno 1 teoloSki neodrzivo, a svrha
takvih prikaza jeste stvaranje konfuzije 1 odvracanje od ispravnog
puta. U ovu kategoriju ulaze 1 snovi o onom §to ¢ovjek dozivljava
kao posljedicu svoje svakodnevne rutine ili ono Sto dominira
njegovim temperamentom 1 duSevnim stanjem (Ibn HadzZer, 1960).
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Bez obzira na razli¢ite podjele, predmet ovog istrazivanja
upravo su istiniti snovi. Ova vrsta snova se tumaci, a, prema
predajama, melek zaduzen za snove prenosi ih iz Levhi-mahfiiza,
Pomno ¢uvane ploce na kojoj su ispisane sudbine svih stvorenja.
Kada Allah, dzelleSanuhu, to Zeli, naredi meleku da covjeku
prenese vijest o nekom dogadaju, u vezi s ovosvjetskim ili
ahiretskim pitanjima (Al Abid, 2007).

Dakle, predmet ovog istraZivanja su istiniti, vjerodostojni
snovi, dok se druge vrste snova tretiraju unutar posebnih odgojnih 1
etiCkih okvira koji ovdje nece biti razmatrani.

Status snova u islamskoj tradiciji

Islamski pravnici bave se fenomenom snova iz razloga Sto se
snovi spominju u c¢asnom Kur’anu 1 S§to postoje vjerodostojne
predaje od Poslanika, a. s, koje jasno ukazuju na ¢injenicu da su
neki snovi od Allaha, da su istiniti, da predstavljaju dio
vjerovjesniStva 1 da se wubrajaju medu “radosne vijesti”
(mubessirat).

Takvi su Poslanikovi hadisi:

—  “Kada neko od vas usnije san koji mu je drag, zaista je
to od Allaha, pa neka zahvali Allahu na tome i neka ga
ispripovijeda. A ako usnije ono Sto mu je mrsko, to je
od Sejtana, pa neka zatrazi utociste kod Allaha od
njegova zla i neka to ne spominje nikome i nece mu
naskoditi.” (Buhari, br. 6985)

—  “Od vjerovjesnistva nije ostalo nista osim radosnih
vijesti (mubessirat).” Prisutni su upitali: “A §ta su to
radosne vijesti?”, a Poslanik, a. s., odgovorio je: “To je
istinit san.” (Buhari, br. 6990)

— “Kada se priblizi (posljednje) vrijeme, san vjernika
rijetko ce biti neistinit. Najistinitije snove imaju oni koji
su najiskreniji u govoru. San muslimana jedan je od
Cetrdeset i Sest dijelova vjerovjesnistva.” (Tirmizi, br.
2270)

Imam El-Kurtubi (1996, str. 8) kaze: “Istinit san (ru’jal-hakk)
je onaj skladni, u kojem nema zabune ni konfuzije. On se takoder

> Hadis je vjerodostojan po ocjeni Tirmizija.
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naziva ‘ispravna’ ili ‘valjana vizija’, a predstavlja uputu na javiiu
stvarnosti. Kada takav san usnije Cestita osoba, on se smatra
dijelom vjerovjesniStva, jer su vjerovjesnici putem sna primali
objavu od Allaha, dZzelleSanuhu.”

Ibn Hadzer (1960, str. 406) navodi: “S obzirom na to da je
znanje o vjeri u velikoj mjeri i8¢ezlo zajedno sa smréu ucenjaka 1
da je vjerovjesnistvo u ovoj zajednici zavrseno, ljudima su umjesto
toga dati istiniti snovi, kako bi se kroz njih obnovilo ono $to je od
vjere zaboravljeno.”

Ibn Hazm (1996. str. 189) ovako pojasnjava fenomen
istinitog sna: “To je ono Sto Allah, dZelleSanuhu, pokaze dusi
covjeka koji sanja kada se ocisti od tjelesnih smetnji 1 oslobodi
pokvarenih misli. Tada joj Allah omoguéi da spozna mnoge stvari
koje su jo§ skrivene. Sto je dusa ¢igca i pro¢iiéenija, to ¢e ono §to
vidi biti istinitije.”

Kada se prihvati postojanje istinitih snova koje mogu usniti i
oni koji nisu poslanici, onda se takvi snovi ne mogu zanemariti,
posebno uzimajuci u obzir Cinjenicu da ih je Allahov Poslanik, a.
s., svrstao medu radosne vijesti 1 dijelove vjerovjesniStva. Zbog
toga su snovi postali predmet interesovanja islamskih ucenjaka.

Preciziranje spornog pitanja

Prije govora o razilazenju uclenjaka u vezi sa istinitim
snovima, potrebno je navesti pitanja u vezi s kojima se ucenjaci
slazu, a to su:

Prvo: Istiniti snovi su radosne vijesti (mubesSirat), a njihova
svrha, izmedu ostalog, jeste uCvrS¢ivanje srca vjernika 1 jaCanje
njihove odluénosti (E§-Satibi, 2008; Dzumua, 2004).

Drugo: Snovi koje su sanjali poslanici smatraju se istinitim 1
obavezuju¢im dokazom. Oni se tretiraju kao posebna vrsta objave.
Primjer za to je san Ibrahima, a. s., u kojem mu je naredeno da
Zrtvuje svoga sina, Sto je razumio kao BoZansku zapovijed 1
postupio u skladu s njom (Ed-Debusi, 2001). O tome kazuju
kur’anski ajet: Ibrahim rece: “O sinko moj, u snu sam vidio da
treba da te zakoljem, pa Sta ti mislis?” “O oce moj”, rece, “onako
kako ti se nareduje postupi, vidjet ¢es, ako Bog da, da cu strpljiv
biti.” I kad njih dvojica poslusase, i on ga celom prema zemlji
polozi, Mi ga zovnusmo: “O Ibrahime, ti si san svoj odlucio
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obistiniti — a Mi ovako nagradujemo one koji dobra djela c¢ine.” To
je, zaista, bilo ocito iskusenje! Kurbanom velikim ga iskupismo, i u
narastajima kasnijim mu spomen sacuvasmo.” (Es-Safat, 102—108)

Trece: Snovi nekih ljudi koje je Allahov Poslanik, a. s.,
potvrdio 1ili odobrio. 1 ovakvi snovi imaju pravnu snagu i
obavezuju¢i su prema misljenju vecine islamskih ucenjaka.
Medutim, njihova snaga ne proizlazi iz same prirode sna, vec iz
¢injenice da 1h je Poslanik potvrdio 1 naredio da se po njima
postupi. Dakle, autoritativnost ovih snova ogleda se u
Poslanikovom odobravanju, a ne u samom snu (Ez-Zerkesi, 1994).

Primjer za to jeste predaja u kojoj se navodi kako je Abdullah
b. Zejd, 1. a., usnio ezan, pa je doSao Poslaniku, a. s., 1 ispricao mu
san, a Poslanik mu je rekao: “Ovaj je san zaista istina. Podi s
Bilalom, on ima snazniji i prodorniji glas od tebe. Prenesi mu Sta ti
Jje u snu receno, neka na taj nacin poziva” (Tirmizi, br. 189).°

Cetvrto: Snovi, sami po sebi, ne predstavljaju Serijatski
dokaz, medutim, njima se moZe potkrijepiti neko misljenje ako:

— ne naruSavaju nijedan Serijatski propis niti vjersko
nacelo,

— su u skladu sa Serijatskim tekstom,

— odgovaraju ciljevima Serijata.

Kao primjer navodi se Ibn Abbas, 1. a., koji je zastupao stav o
dozvoljenosti temettu-hadza (da se obavi umra u mjesecima hadza,
a potom hadZ?) na osnovu dokaza iz Kur’ana i sunneta. Kada su
neki ljudi potom usnili snove koji su potvrdivali to miSljenje, Ibn
Abbas se tome obradovao i1 rekao: “Allahu ekber! To je sunnet Ebu
Kasima (Allahovog Poslanika), a. s.” (Buhari, br. 1688; Muslim,
br. 1242). Oslanjati se na snove kao na poticaj ili dodatnu podrsku
u stvarima koje ve¢ imaju Serijatski legitimitet, to je dozvoljeno, jer
Serijat ukazuje na njthovu vrijednost 1 znacaj, buduci da su snovi
dio od Cetrdeset 1 Sest dijelova vjerovjesniStva (Ibn Dekik el-Id,
1995).

Peto: Ako san sadrzi nesSto Sto je u suprotnosti s onim Sto je
potvrdeno u Serijatu, bilo da se radi o ostavljanju neke obaveze ili
¢injenju zabranjenog, tada se, prema jednoglasnom stavu ucenjaka,
na takav san ne obraca paznja i on nema nikakvu Serijatsku tezinu.
Imam En-Nevevi (1972, str. 115) kaze: “NaSi 1 drugi ucenjaci

% Hadis je hasen-sahih po ocjeni Tirmizija.
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prenijeli su jednoglasan stav o tome da neciji san ne moze
promijeniti ono $to je potvrdeno u Serijatu.” Takav je san ocigledno
neispravan.

El-Karafi (1994, str. 273) navodi: “Kada bi neko usnio
Poslanika da mu kaze za neSto zabranjeno da je dozvoljeno, ili da
propiSe neko novo Serijatsko pravilo, mi bismo dali prednost
onome §to je potvrdeno na javi nad onim §to se vidi u snu.”

Predmet razilaZenja

Kategorija snova koja je predmet rasprave 1 razilazenja jesu
snovi poboznih ljudi, vjernika, u kojima se javlja neki pravni
propis, ali za taj propis ne postoji temelj u Kur’anu, sunnetu ili
idZmau, a ne proturje¢i nijednom Serijatskom tekstu niti naruSava
neko vjersko nacelo. Postoji neslaganje u pogledu pitanja da 1i se
ovakvi snovi mogu tretirati kao Serijatskopravni dokaz, bez obzira
na to da li je san masovno prenosSen (mutevatir) ili individualan
(ahad), da li je njegovo znacenje ograniceno samo na osobu koja ga
je sanjala ili se odnosi na grupu, te da li se odnosi na pitanja
ibadeta, meduljudskih odnosa, sudske prakse ili drugih Serijatskih
propisa (DZumua, 2004).

Misljenja o snovima kao izvoru Serijatskih propisa

O ovom pitanju postoji nekoliko razli¢itih misljenja.

Prvo: San u kojem pobozna i bogobojazna osoba vidi da je
nesto ucinila ili ostavila, ili da joj se neSto nareduje ili zabranjuje,
dokaz je po kojem je duznost postupiti. Ovaj stav Ed-Debusi
(2001), E3-Satibi (2008) i Ez-Zerkesi (1994) pripisuju ekstremnim
sufijama koji smatraju da je nadahnuce (ilham) nacin spoznaje, s
obzirom na to da je san vid nadahnuca 1 duhovnog otkrivanja.

Drugo: San u kojem se usnije Allahov Poslanik, a. s., kako
nesto nareduje 1li zabranjuje predstavlja dokaz.

Ebu Ishak el-Esferajini podrzao je ovo misljenje ako nije u
suprotnosti sa Serijatom, 1 naveo ga kao jedno od misljenja Safijskih
ucenjaka. Ibn Dekik el-Id smatra da je pohvalno izvrsiti kada se
usnije ono Sto Poslanik, a. s., nareduje da se uradi, ako na javi nije
naredio suprotno onom §to se u snu trazi (Ez-Zerkesi, 1994; El-
Bermavi, 2015).
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U poglavlju o statusu snova Ibn Arabi (1999, str. 8) navodi:
“Budu¢i da evlija (Allahov Sti¢enik) nije Zivio u vremenu
Poslanika, pa da izravno od njega Cuje, kao Sto su to Cinili ashabi,
onda se ovim vidom obracdanja taj evlija dovodi u polozaj ashaba
koji je li¢no Cuo §ta je Allahov Poslanik, a. s., propisao.” Potom Ibn
Arabi istiCe da putem ovakvih snova evlija dobiva spoznaju i
razlikuje vjerodostojne predaje od slabih, te da ev/ija moze donositi
radosne vijesti 1 upozorenja, ali ne moZe samostalno uspostavljati
vjerske propise.

Trece: Snovi se ne smatraju dokazom, bez obzira na to da li
je u snu viden Poslanik, a. s., ili neko drugi, 1 ne predstavljaju
validan argument. Na osnovu snova ne moze se donositi sud o
dopustenosti ili zabranjenosti nekog postupka, niti o njegovoj
pohvalnosti ili pokudenosti, niti se na osnovu snova potvrduje
autenti¢nost nekog argumenta, iako snovi mogu posluZziti kao
dodatna inspiracija i podrSka nacelu koje se temelji na zdravim
Serijatskim argumentima.

Ovo je stav ehli-sunneta medu kojima su ucenjaci usuli-fikha
hanefijskog, malikijskog, Safijskog 1 hanbelijskog mezheba (Ed-
Debusi, 2001; Es-Semerkandi, 1984; E$-Satibi, 1997; Ez-Zerkesi,
1994; Ibn Tejmijja, 1995).

Argumenti prvog misSljenja

Prvo: Pristalice ovog misljenja pozivaju se na nekolicinu
kur’anskih ajeta u kojima se govori o nadahnucu ljudske dusSe,
svjetlosti kojom SveviSnji Allah obasja srce 1 sklonosti koju Allah
daje da srce osjeti.

UzviSeni Allah kaze: I duse i Onoga Koji je stvori, pa joj put
dobra i put zla shvatljivim ucini. (E§-Sems, 7—8)

Ovaj plemeniti ajet, prema tumacenju onih koji zastupaju
ovaj stav, ukazuje na to da dusa dolazi do spoznaje putem ilhama,
nadahnuca koje Allah daje ¢ovjeku iako prethodno nije razmatrao
dokaze, razmiSljao 1 izvodio zakljucke.

UzviSeni Allah kaze: Zar omnaj cije je srce Allah ucinio
sklonim islamu, pa on slijedi svjetlo Gospodara svoga ...?! (Ez-
Zumer, 22)
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Ovaj plemeniti ajet, prema misljenju onih koji zastupaju ovaj
stav, ukazuje na to da je sklonost srca islamu dar od Allaha, svjetlo
koje dolazi od Njega, bez ikakvog udjela Covjeka 1 njegovog truda.

UzviSeni Allah kaze: Zar je onaj koji je bio u zabludi, a kome
smo Mi dali Zivot i svjetlo pomocu kojeg se medu ljudima krece,
kao onaj koji je u tminama iz kojih ne izlazi? (E1-En’am, 122)

Ovaj ajet ukazuje na Boziju mo¢ da ozivi srce vjerovanjem.
Takvo srce tada dobiva svjetlo kojim prepoznaje istinu. To svjetlo,
kako tvrde oni koji zastupaju ovo miSljenje, jeste ilham -
nadahnuce od UzviSenog Allaha, koje On daje bez naSeg djelovanja
(Ed-Debusi, 2001; Es-Semerkandi, 1984).

Odgovor na ove dokaze: Nadahnuce (ilham), sklonost srca 1
svjetlo upute Allah daje kroz ajete 1 dokaze, koji razjasnjavaju
puteve grijeha 1 bogobojaznosti. Uputa ka pouci 1 spoznaji dolazi
isklju¢ivo kao Boziji dar, a ostvaruje se kada Covjek ulozi trud.
Uzviseni Allah kaze: One koji se budu radi Nas trudili, Mi ¢emo,
sigurno, putevima Nasim uputiti, a Allah je, zaista, s onima koji
dobra djela cine! (El-Ankebut, 69); I upucuje Sebi onoga ko Mu se
iskreno obrati (E$-Sura, 13).

Dakle, ajeti govore o nadahnucu, uputi 1 svjetlu koje Allah
daje onom ko traga za istinom da je prepozna u objavi s kojom su
dosli Boziji vjerovjesnici, ali ne govore o nadahnucu i svjetlu na
osnovu kojeg bi se neovisno uspostavljali novi propisi. To je
svojstveno vjerovjesnicima i poslanicima, a to je stepen koji je
rezultat Allahovog odabira. SvevisSnji Allah kaze: Allah odabire za
Svoju vjeru onoga koga On hocée (E$-Sura, 13); I za pravu vjeru
nisi znao, pa te je na Pravi put uputio (Ed-Duha, 7). U ovom ajetu
nije spomenut li¢ni trud Poslanika, a. s., nego je to uputa putem
Bozanskog odabira (Ed-Debusi, 2001). Poslanici bivaju nadahnuti
objavom koja je izvor dokaza, na osnovu kojith se uspostavlja
vjerozakon, a sljedbenici poslanika bivaju nadahnuti da slijede
poslanike u istini s kojom su dosli. Nadahnuce i1 svjetlo kojim
bivaju pocaSéeni sljedbenici poslanika u skladu je s objavom s
kojom su poslanici dosli, a samo po sebi nije dokaz, jer dokaz je u
objavi, a istinit san samo potvrduje objavu. Ukoliko je san suprotan
objavi s kojom su dosli poslanici, to je znak da se ne radi o
istinitom snu, ve¢ o Sejtanskom utjecaju. SveviSnji Allah kaze: 4
Sejtani, doista, navode Sticenike svoje da se s vama raspravijaju.
(El-En’am, 121)
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Drugo: Ebu Seid el-Hudri, r. a., prenosi da je Allahov
Poslanik, a. s., kazao: “Cuvajte se vjernikove pronicljivosti, jer on
gleda Allahovim svjetlom!” Potom je proucio: To su, zaista, pouke
za one koji su pronicljivi! (E-Hidzr, 75; Tirmizi, br. 3127).

Hadis ukazuje na to da je pronicljivost vid nadahnuca, i da se
pojavljuje u srcu bez analize 1 razmatranja dokaza (Ed-Debusi,
2001).

Odgovor: Mnogi hadiski eksperti ocijenili su ovaj hadis
slabim, a slab hadis nije dokaz niti se na njega oslanja u
dokazivanju. S druge strane, ako bismo prihvatili hadis kao
argument, njegovo znacCenje je da Allah daje vjerniku da, na
temelju znanja koje je putem poslanika spoznao, prepozna istinu u
situaciji u kojoj se nade. Vjerski propisi uspostavljaju se iskljucivo
na temelju objave, a na osnovu poznavanja vjerskih izvora vjernik
biva nadahnut da ih prepozna i uoci.

Tre¢e: Ebu Hurejra, r. a., prenosi da je Vjerovjesnik, a. s.,
rekao: “Medu narodima koji su bili prije vas bilo je pronicljivih
ljudi (muhaddesun), a ako u ovom mom ummetu ima takvih, onda
je to Omer b. Hattab.” (Buhari, br. 3469)

Ovaj hadis, prema tumacenju onih koji zastupaju ovaj stav,
implicira da je nadahnuce Bozanski odabir, a deSava se iskljucivo
Cistim, smirenim duSama, kojima se obraca njihov Gospodar, kao
Sto se obra¢a objavom ili meleki govore njihovim srcima (Ed-
Debusi, 2001).

Odgovor: Hadis se posebno odnosi na Omera, 1. a., a on je
jedan od Ccetverice pravednih halifa, ¢iji govor ima posebnu
vrijednost. Allahov Poslanik, a. s., rekao je: “Zaista, ko od vas bude
Zivio nakon mene, vidjet ¢e velika razilaZenja, i zato se cuvajte
novotarija, jer su one zabluda! Ko od vas doceka to vrijeme neka
se drzvé' moga puta i puta upucenih i pravednih halifa!” (Tirmizi, br.
2676)

7 Imam Tirmizi o ovom hadisu kaze da je garib (neobican), El-Hejsemi (1994)
navodi da identi¢an hadis od Ebu Umame biljezi Et-Taberani sa dobrim
senedom. O lancima prenosilaca ovog hadisa Es-Sehavi (1985) isti¢e da su svi
slabi, ali neki posjeduju odredenu konzistentnost. Ibnul-Dzevzi (1968) navodi
ovaj hadis medu apokrifnim predajama, a Albani (1992) ga ocjenjuje slabim.

¥ Hadis je vjerodostojan (hasen-sahih) po ocjeni Tirmizija.
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Ako bismo pretpostavili da je znacenje hadisa uopceno,
poznato je da Omer, r. a., nije postupao suprotno Kur’anu 1
sunnetu, niti je pozivao druge da prihvate 1 primijene ono ¢emu je
bio nadahnut. Nakon smrti poslanika Muhammeda, a. s., viSe ne
postoji objava putem koje bi se uspostavljali vjerski propisi (Ed-
Debusi, 2001).

Argumenti drugog misljenja

Za misljenje da san u kojem Allahov Poslasnik, a. s., nesto
nareduje ili zabranjuje predstavlja dokaz 1 obavezuje na postupanje
po njemu navode se sljedeci argumenti:

Prvo: San u kojem se vidi Allahov Poslanik, a. s., je istinit,
zbog njegovih rijeci: “Ko me vidi u snu, zaista me je vidio, jer se
Sejtan ne moze prikazati u mom liku” (Buhari, br. 6994; Muslim,
br. 2266).

Hadis implicira da je videnje Poslanika u snu poput videnja
na javi za njegovog zivota, i ako Poslanik u snu nesSto naredi ili
zabrani, to se tretira kao da je to uCinio na javi, 1 duZnost je
postupiti u skladu sa zahtjevom Allahovog Poslanika, a. s.
(DZumua, 2004).

Odgovor: lako je videnje Poslanika, a. s., u snu istinito, 1
Sejtan se ne moze prikazati u njegovom liku, ipak osoba koja sanja
(tj. spava) ne smatra se sposobnom da prima, ¢uva i prenosi
Serijatske propise, 1 ne moze se jamciti tacnost 1 oCuvanje sadrzaja
sna (Ez-Zerkesi, 1994).

Isto tako, citirani hadis ukazuje na to da se Sejtan ne moze
prikazati u stvarnom liku Allahovog Poslanika, a. s., ali se moze
prikazati u nekom drugom liku predstavljajuci se kao Poslanik. To
zna¢l da osoba moze vjerovati da je u snu vidjela Allahovog
Poslanika, a. s., a da u stvarnosti to ne bude on (E§-Satibi, 2008).

U hadisu se naglasava i da onaj ko vidi Allahovog Poslanika,
a. s., u snu — zaista ga je 1 vidio, jer se Sejtan ne prikazuje u
njegovom stvarnom liku. Medutim, ako 1 vidi Allahovog Poslanika,
a. s., u njegovom stvarnom liku kako je opisan u vjerodostojnim
predajama, ono $to cuje tokom sna (poput glasa ili rijec1) mozda 1
nije stvarno dio tog sna, jer je Allahov Poslanik rekao: “Ko me vidi
(u snu)...”, a nije rekao: “Ko me €uje (u snu)...” Dakle, vrijednost
sna vraca se na videnje, a ne na sluSanje, jer glas nije obuhvacen
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istim garancijama zastite od Sejtana i mogucénosti izobli¢enja, niti je
potvrdena njegova autentiCnost (Ibn Hadzer, 1960; El-Bermai,
2015).

Drugo: Poslanik, a. s., postupao je prema istinitim snovima,
kao u slucaju kada je Abdullah b. Zejd, r. a., usnio ezan, pa je
dosao Poslaniku, a. s., 1 ispricao mu san, a Poslanik mu je rekao:
“Ovaj je san zaista istina. Podi s Bilalom, on ima snazniji i
prodorniji glas od tebe. Prenesi mu sta ti je u snu receno, neka na
taj nacin poziva.”

Ovaj hadis ukazuje na Serijatskopravnu autoritativnost snova
s obzirom na to da ih je Poslanik, a. s., opisao kao istinite. Isto tako,
Poslanik je postupao na osnovu sna druge osobe, koja nije
zasti¢ena od greSaka, pa je onda joS prece da se postupa na osnovu
sna u kojem se vidi sam Poslanik, jer je takav san zaSti¢en od bilo
kakvog Sejtanskog uplitanja (El-Dzaid, 2022).

Odgovor: Sto se ti¢e sna koji je prenesen u vezi sa ezanom,

a po kojem je Poslanik, a. s., naredio da se postupi, dokaz u tom

slu¢aju nije sam san, nego Poslanikova naredba da se po tom snu

postupi, a to je validan dokaz u Serijatu, za razliku od sna Ciju

istinitost Poslanik, a. s., nije potvrdio (Ez-Zerkesi, 1994).
Argumenti treceg misljenja

Ucenjaci koji zastupaju ovo misljenje smatraju da se snovi ne
smatraju dokazom, bez obzira na to da li je u snu viden Poslanik, a.
s., 1li neko drugi, 1 da se na osnovu snova ne donosi sud o
dopustenosti ili zabranjenosti nekog postupka, niti o njegovoj
pohvalnosti ili pokudenosti, niti se na osnovu snova potvrduje
autenti¢nost nekog argumenta, a ovo su neki od dokaza koji na to
ukazuju:

Prvo: Najvise Sto se moZe reci za osobu koja nesto vidi u snu
jeste da je ona prenosilac (ravija), a rivajet (prenoSenje vjerskih
sadrzaja) se prihvata samo od budne osobe prisebnog uma, dok
onaj ko spava ne spada u kategoriju onih koji su sposobni za
pouzdano prenoSenje, zbog pomucenosti njegove sposobnosti da
precizno zapamti ono Sto vidi 1li ¢uje (Ez-Zerkesi, 1994).

Imam En-Nevevi (1972, str. 115) kaze: “Nije dozvoljeno
zasnivati Serijatski propis na osnovu sna, jer stanje sna nije stanje u
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kojem postoji preciznost 1 pouzdanost u onome §to osoba Cuje ili
vidi. Svi su saglasni da je medu uvjetima za prihvatanje prenesenog
znanja to da onaj ko prenosi bude budan, ne smije biti zbunjen,
loSeg pamcenja, sklon greSkama, niti slabog pamcenja 1 preciznosti
— a spavac ne posjeduje te osobine. Zbog toga se njegova predaja
(ono S§to sanja) ne prihvata, jer mu je naruSena sposobnost
preciznog pamcenja.”

Drugo: Izvori Serijjatskopravnih dokaza u islamskom
vjerozakonu jasno su definirani. Da su snovi zaista validan dokaz,
Poslanik, a. s., to bi pojasnio ili barem na to ukazao. UzviSeni Allah
kaze: Slijedite ono sto vam se od Gospodara vaseg objavijuje i
pored Njega ne slijedite druge kao zastitnike! (E1-A’raf, 3); I budite
poslusni Allahu i budite poslusni Poslaniku i oprezni budite! (EI-
Maida, 92; DZumua, 2004).

Nigdje se ne spominje da su snovi izvor Serijatskih propisa. U
svom velikom govoru na Oprostajnom hadzu, Allahov Poslanik, a.
s., rekao je: “Ostavio sam vam nesto i ako se toga budete cvrsto
drzali, nikada necete zalutati nakon mene — Allahovu Knjigu. I bit
Cete pitani o meni — pa Sta Cete reci?” Prisutni su rekli:
“Svjedo¢imo da si prenio objavu, izvrSio zadatak 1 iskreno
savjetovao.” Tada je Poslanik podigao kaziprst prema nebu, a zatim
njime pokazao prema ljudima 1 rekao: “Allahu, budi svjedok!
Allahu, budi svjedok!” (Muslim, br. 1218).

Ovaj hadis jasno potvrduje da se treba osloniti na objavu, a
oslanjanje na snove predstavlja dodavanje necega S$to nije
potvrdeno u samom tekstu objave — 1 time prelazi granice
definisanih izvora vjerskog znanja (El-Dzaid, 2022).

Trece: Uspostavljanje vjerskih propisa na osnovu snova
imalo bi za posljedicu nastavak objave nakon smrti posljednjeg
Vjerovjesnika, a. s., a to je jednoglasno zabranjeno (E§-Satibi,
2008).

Cetvrto: Propisi se ne grade na sumnjivim dokazima. Osoba
koja sanja nije imuna na greske, a to je dovoljan razlog za sumnje u
san 1 njegovu istinitost, narocito kada se u obzir uzme da hadisi o
vrstama snova potvrduju da ima snova koji su od Sejtana, a da su
neki snovi refleksija misli koje obuzimaju Covjeka na javi i nisu
istiniti snovi (E§-Satibi, 2008).

Peto: UzviSeni Allah nije naredio Svojim robovima da
postupaju prema onome $to im se desi u snu. Naprotiv, ¢ovjek koji
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spava nije Serijatski obveznik, jer se ne smatra svjesnim ni
odgovornim, pa samim tim ni ono $to doZivi u snu nije obavezujuce
u vjerskom smislu.

Allahov Poslanik, a. s., rekao je: “Pero je podignuto (tj. nema
odgovornosti) sa trojice: onoga ko spava — dok se ne probudi,
djeteta — dok ne odraste, i ludog — dok ne dode sebi ili ne ozdravi.”
(Tirmizi, br. 1423; Hakim, br. 949)°

Imam E3-Satibi na kraju govora o snovima konstatuje da
snovi nemaju Serijatskopravnu autoritativnost 1 da oslanjanje na
njih u donoSenju propisa ukazuje na nedostatak znanja ili pogresno
razumijevanje izvora vjere (E$-Satibi, 2008).

Zakljucna razmatranja

Nakon prouCavanja 1 analiziranja miSljenja ucenjaka
dolazimo do zaklju¢ka da su argumenti na strani ucenjaka koji
smatraju da nepogreSivost nije bila svojstvena nijednom covjeku
osim vjerovjesnicima, pa prema tome snovi osobe koja nije
poslanik ne mogu samostalno sluziti kao dokaz za utvrdivanje
Serijatskih propisa.

San, osim snova vjerovjesnika, nema Serijatskopravnu
autoritativnost, 1 ne postoji nijedan jasan tekst koji potvrduje
njegovu validnost kao izvora propisa.

Serijatski tekstovi povlage jasnu liniju izmedu sna i onoga §to
se moze smatrati dokazom u vjeri. Snovi se ne mogu uzdiéi na nivo
validnih Serijatskih izvora, sami po sebi nisu dovoljan dokaz za
izvodenje propisa, ne mogu ukinuti opée propise, ne mogu
ograniCiti univerzalne principe niti specificirati generalna nacela.

Osoba koja sanja (tj. spava) ne smatra se sposobnom da
prima, Cuva 1 prenosi Serijatske propise, jer nije pouzdana u
pogledu preciznog pamcenja i razumijevanja onoga §to vidi u snu, 1
zato je osoba koja spava izuzeta od Serijatske odgovornosti, kao §to
to potvrduje poznati princip: “Pero je podignuto od spavaca dok se
ne probudi”.

Dovoljan pokazatelj statusa snova u okviru izvora Serijatskog
prava jeste Cinjenica da se pitanje argumentacije snovima ne

? Hadis je autentiCan 1 zadovoljava uvjete Buharija 1 Muslima prema ocjeni
Hakima.
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spominje u vecini relevantnih djela iz metodologije islamskog
prava kod predstavnika priznatith pravnih Skola. Naime, nije
zabiljeZzeno da se ova tema tretira ni u okviru poglavlja o dokazima
o kojima postoji saglasnost, niti medu dokazima u pogledu kojih
postoji razilazenje, Sto u standardnim referencama metodologije
islamskog prava nedvosmisleno ukazuje na to da snovi, u
Serijatskopravnom smislu, nemaju autoritativnu snagu, niti ih
ucenjact smatraju legitimnom osnovom za izvodenje pravnih
propisa.

Snovi koji su u suprotnosti s jasnim Serijatskim tekstovima
nemaju nikakvu vrijednost, prema jednoglasnom stavu ucenjaka.
Ako pozivaju na ostavljanje obaveznog djela, ¢injenje zabranjenog,
zabranu dozvoljenog ili krSenje temeljnog Serijatskog principa —
takvi snovi sigurno nisu od Allaha, ve¢ su od Sejtana.

Snovi koji nisu u suprotnosti sa Serijatskim principima mogu
posluziti kao dodatna motivacija, ali ne kao obavezuju¢i Serijatski
propis. Uz to, osoba ne smije vjerovati da je to Allahov konacni
sud, niti smije postupati po tome kao da je obavezno, a posebno ne
smije time obavezivati druge.

Primjer kada snovi mogu posluziti kao dodatna motivacija
jeste kada san podsti¢e na Cinjenje pohvalnog (mendub) djela. U
tom slucaj san se moze uzeti kao licna podrSka i podsticaj na
njegovu realizaciju.

U situacijama kada postoji dvojba 1 neodlu€nost u vezi sa
preferiranjem jednog od viSe relevantnih misljenja uc¢enjaka, san se
moze tretirati kao pomoc¢no sredstvo za prevagu i odabir, ali u
okviru li¢cne prakse, a ne kao objektivni dokaz za druge.

Ako okolnosti ukazuju na vjerodostojnost sna, moze se
tretirati kao subjektivni pokazatelj koji pomaze u donoSenju
odluke, u stvarima koje su u osnovi dozvoljene, a gdje osoba ne zna

.......
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THE STATUS OF DREAMS IN SHARIA:
METHODOLOGICAL FRAMEWORK AND
LEGAL RELEVANCE

Hakija Kanuri¢, PhD

Abstract

Dreams are affirmatively mentioned in the primary sources
of Islamic law—the Noble Qur’an and the authentic Sunnah—and
as such, they hold a special place within the Islamic legal and
spiritual tradition. It is essential to understand their role and status
precisely, so as to avoid either neglecting them or unjustifiably
elevating them beyond the level assigned to them by Islamic
sources.

This paper explores the issue of dreams in terms of their role
in the substantiation and argumentation of Sharia rulings. In this
context, it analyzes different types of dreams and emphasizes their
significance, presents matters upon which there is scholarly
consensus among Islamic jurists, clearly defines the subject of
disagreement, outlines the arguments of differing views, and gives
preference to a particular opinion based on criteria of scholarly
validity. The paper also provides examples of justified reliance on
dreams in accordance with the rules of Sharia methodology.

Keywords: dreams, Islamic law, evidence, Sharia rulings
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