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KONTRADIKCIJA IZMEDU JASNIH (VADIH) ZNACENJA
ZAKONODAVNOG TEKSTA U HANEFIJSKOM MEZHEBU

SaZetak

U ovom radu razmatra se pitanje kontradiktornosti medu jasnim
(vadih) znacenjima zakonodavnog teksta u okviru metodologije
islamskog prava (usulu-l-fikh) Hanefijske pravne Skole. Hanefijska
pravna Skola kategorizirala je jasno znacenje zakonodavnog teksta
(vadih) wu Cetiri kategorije: zahir, nass, mufesser i muhkem. Kroz
navedene primjere, ovaj rad prezentira pravna rjesenja hanefijskih
ucenjaka i uticaj njihovih rjesenja na pravno rezonovanje (idztihad) u
Hanefijskom mezhebu. Kao uvod u ovaj rad dato je kratko pojasnjenje
discipline jezikoslovlja u usilu-l-fikhu, kako bi se ova problematika
lakse razumjela. U zakljucku je istaknut znacaj cinjenice da su
ucenjaci Hanefijskog mezheba jasno definirali kategorije (vadih)
znacenja zakonodavnog teksta, da su mogli preopoznati ta znacenja i
shodno toj spoznaji preferirati jace znacenje u slucaju kontradikcije
medu njima.

Kljucne rijeci: hanefijski pravnici, zakonodavni tekst, jasno znacenje
(vadih), vidljivo, ocigledno znacenje (zahir), eksplicitno znacenje
(nass,), pojasnjeno, protumaceno znacenje (mufesser), precizno,
cvrsto znacenje (muhkem), pravno rezoniranje (idztihad)

Uvod

Za proces uspjeSnog pravnog rezoniranja (idztihad) kljucna je
spoznaja indikacije zakonodavnog teksta s kojim se mudZztehid
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suocava, jer bez te spoznaje on nece moci derivirati pravhu normu i
Serijatski propis (hukm), a Sto mu je osnovni zadatak zbog kojeg se 1
bavi idztihdadom.

U cilju postizanja kvalitetnog idztihdda metodolozi usiilu-I-
fikha su, u okviru discipline o jezikoslovlju, istrazivali metode i1 nacine
kojima rije¢i zakonodavnog teksta nagovjeStavaju svoja znacenja,
¢ime su otvorili puteve uspostavi posebne naucne discipline o
jezikoslovnim pravilima.

Poznavanje te discipline je jako bitno za svakog ko se bavi
idztihadom, jer bez te spoznaje proces idztihada moze oti¢i u
pogreSnom smjeru, prema proizvoljnosti 1 subjektivnosti, S$to u
konacnici urusava smisao 1 zadatak idztihdda da vjernicima ponudi
Serijatski propis (hukm), za koji ¢e vjernici biti sigurni da proizilazi iz
Allahove, dz.5., Objave.

Metodolozi usiilu-I-fikha pojasnili su da zakonodavni tekstovi
mogu bit jasni (vc‘zdih)l, nejasni (mubhem), imati viSe znacenja
(musterek) $to ga svrstava u domen nejasnih (mubhem) tekstova.

Sa svoje strane, hanefijski u¢enjaci su na osnovu tekstualne
jasno¢e podijelili jasno znaCenje (vadih) u Cetiri kategorije: zahir,
nass, mufesser 1 muhkem, kako bi mogli procijeniti mogucénost
njthovog tumacenja na nacin koji nije u skladu s njithovim ociglednim
vidljivim znacCenjem (Ze’vil), utvrditi mogucénosti derogacije (nesh) 1
na kraju omogucéiti mudztehidu da rjeSava kontradiktornosti koje se
mogu pojaviti izmedu razli¢itih indicija navedenih kategorija rijeci.
Ovaj rad istrazuje upravo taj dio o koliziji izmedu razli¢itih indicija
Cetiri kategorije jasnog (vadih) znaCenja zakonodavnog teksta u
Hanefijskom mezhebu.

KoriStena metodologija i prethodna istrazivanja

U izradi ovoga rada koriStena je deskriptivna metoda u
kombinaciji s komparativnom i metodom analize.

O jezikoslovlju u metodologiji islamskog prava pisao je na
naSem jeziku rahmetli Mehmed Handzi¢ prije viSe od osamdeset
godina, u tekstu pod naslovom: O razumijevanju i tumacenju
(interpretaciji) vjerskih izvora.*

Najjacu pravnu snagu imaju oni Serijatski propisi izvedeni iz jasnih (vadih) znacenja
zakonodavnog teksta.
2 Handzi¢, lzabrana djela Mehmeda HandZi¢a, 5/570-602.
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Kontradikcija (te‘arud) izmedu kategorija vadih znacenja

Analizom definicija Cetiri kategorije vadih znaCenja u
hanefijskom mezhebu moze se zakljuciti da one nisu na istom nivou
jasnoce. NajocCitija 1 najjasnija indikacija je muhkem, zatim mufesser,
zatim nass, pa zahir. Disparitet izmedu ovih kategorija postaje
oCigledan 1 znacCajan kada dode do kontradikcije izmedu njih. Taj
disparitet omogucava rjeSavanje problema tako Sto ¢e se prednost dati
jacoj indikaciji. Dakle, u slucaju kontradikcije prednost se daje onom
znaéenju koji je “jasniji”.’ Islamski u¢enjaci tvrde da je kontradikcija
izmedu zakonodavnih tekstova prividne naravi, ne stvarna, s obzirom
da bi stvarna kontradikcija bila tek onda kada bi zakonodavni tekstovi
bili na istom nivou, objavljeni u isto vrijeme i1 suprotstavljeni jedni
drugima na nacin da ih nije mogucée pomiriti, ili dati prednost jednom
od njih. Primjeri koji se prezentiraju u ovom radu podrZavaju takvu
tvrdnju. Za dalja objasSnjenja mogu se pogledati poglavlja pod
naslovom: Faslu fi bejani-l-mu ‘arada bejnen-nusiis’, i druge sli¢ne
naslove u knjigama 1z usilu-I-fikha.

Kontradikcija (te‘arud) izmedu zahir-a i nass-a

Ucenjaci Hanefijske pravne Skole ponudili su nekoliko
definicija za zahir, koje su sli¢ne jedna drugoj.

Debbist je definirao zahir rekavsi: “Ono Sto sluSatelju postane
jasno iz onoga §to je ¢uo”.’

Bezdevt u svojoj definiciji fokusira se na tekstualnu formulaciju
(bi sigatihi). On kaze: “To je naziv za svaki govor ¢iji je cilj sluSaocu
postao jasan iz tekstualne formulacije”. ®

Serahsi iskljucuje 1z svoje definicije potrebu za razmisljanjem 1

analizom, definiravsi zahir kao: “(Znacenje) Cija se namjera razumije

3 Metoda prepoznavanja “jasnije” indikacije, kako bi se jednom dokazu (zakonodavnom
tekstu) dala prednost u odnosu na drugi, predstavlja sustinski znacaj studije o
jezikoslovlju u usilu-I-fikhu.

4 Serahsi, Usil es-Serahsr, 11:12.
> Debbtist, El-Esrar fi-l-usili ve-I-furii ‘i fi takvimi edilletis-Ser ‘i, 1:260.
6 Bubhari, Kesfu-l-esrar, 1:46.
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samim slusanjem, bez razmisljanja. Ono brzo pada na um i1 pamet jer
pokazuje temu koja se smjera”’

Prema Nesefiju, zahir je naziv za govor ¢ija je namjera sluSaocu
postala jasna iz same formulacije teksta®”.’

Ibnu-1-Humam je kazao da zahir iskazuje svoje jezicko znacCenje
samo po sebi (bez vanjskih utjecaja).'’

Iz ponudenih definicija moze se =zakljuciti da zahir ima
sljedeée karakteristike:

1) Njegovo znacenje je sasvim jasno.

2) Izvedena pravna norma (hukm) iz zahira nije glavna
namjera teksta 1 ne predstavlja njegovu glavnu temu.

3) Postoji moguénost tumacenja koje nije u skladu s
ociglednim znacenjem (te 'vil), specifikacije 1 ogranienja znacenja
(tahsis) 1 derogacije (nesh).

Sto se nassa tice hanefijski ucenjaci su ga, takoder, definirali sa
viSe definicija koje su medusobno sli¢ne:

Debbiist je kazao: “To je dodatno pojasSnjenje zahir-a kada se s
njim suéeli”. !

Nesefi je dao sljedecu definiciju: “Nass je ono Sto je jasnije od
zahir-a zbog znalenja koje daje govor, a ne sama tekstualna
formulacija”. '

Bezdevi naglasava znacenje koje je dao govornik, kada kaze da
je: “Nass ono §to je jasnije od zahir-a zbog znacenja, a ne same forme
izraza govornika”."

Serahsi, kao 1 Bezdevi, daje svoju definiciju iz ugla znacenja
koje dolazi od govornika, kada kaze: “Nass je ono Sto postaje jasnije

zbog indikacije (karine) koja je uz rije¢, a koja dolazi od govornika*.'*

7 Buhari, Kesfu-l-esrar, 1:46.

8 To znaci da nema potrebe za analizom i preispitivanjem da bi se razumjelo njegovo
znacenje, te da tekstu nisu potrebni dodatni tekstualni ili vanjski kontekstualni dokazi
(karine). Medutim, sluSalac mora biti onaj koji te¢no govori i razumije jezik (min ehlil-
lisan). (Vidi: Mejhevi, Serhu Niri-lI-envar ‘ale-I1-Menar, 1:205-206.)

’ Neseft, Kesfu-l-esrar, 1:205.

10 Ibn Emiri-1-Hadzdz, Et-Takrivu ve-tahbiru, 1:146; Badsah, Tejsirut-Tahrir, 1:136.
Y Debbiist, El-Esrar fi-L-usiili ve-I-furii ‘i fi takvimi edilletis-ser i, 1:260.

12 Neseft, Kesfu-I-esrar, 1:206.

13 Bezdevi, Usiilu-I-Bezdevr, 1:46.
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Iz ponudenih definicija moze se zakljuciti da nass ima sljedece
karakteristike:

1) Njegovo znacenje je jasno.

2) Izvedena pravna norma (hukm) iz nass-a glavna je namjera
teksta 1 predstavlja njegovu glavnu temu.

3) Postoji moguénost tumacenja koje nije u skladu s
o¢iglednim znadenjem (zevil)"’, specifikacije i ograni¢enja zna¢enja
(tahsis) 1 derogacije (nesh).

Iz navedenih karakteristika ocigledno je da je nass za jedan
stepen “jac1” od zahir-a jer izvedena pravna norma (hukm) iz nassa
glavna je namjera teksta i1 predstavlja njegovu glavnu temu, dok u
sluCaju zahir-a izvedeni hukm ne predstavlja glavnu temu teksta, niti
njegov glavni cilj.

Prema tome, kada se pojavi kontradikcija izmedu zahir-a i nass-a,
nass ¢e imati prednost.
Sljedeci primjeri pokazuju prethodnu tvrdnju.

a) Casni Kur’an kaZe: “ I majke ée zadajati djecu svoju dvije
pune (godine), za onog ko Zeli da upotpuni dojenje...”'® U drugom
ajetu se kaze: “...a noSenje njegovo 1 odbijanje njegovo od dojenja je
trideset mjeseci.”"’

Svrha objave (sebebi vurid)'® prvoga ajeta je da objasni
duzinu perioda dojenja novorodenceta. Stoga je to nass jer znacenje
teksta, koje je jasno, dodatno je objasnjeno povodom objave (sebebi
nuziil).

S druge strane, drugi ajet jasno isti¢e da period dojenja traje
trideset mjeseci. Ta indikacija je zahir jer to nije objavljeno da bi se
objasnio period dojenja, ve¢ da bi se iznijele na vidjelo majcine
zasluge prema svom djetetu. Dokaz za ovu tvrdnju (da je ajet
objavljen da bi se obznanile zasluge majke prema njenom djetetu) je
pocetak samoga ajeta: “I vassijetili smo ¢ovjeku za roditelje njegove -
nosila ga je majka njegova slabosSc¢u nad slabosti, a odbijanje njegovo

14 Serahsi, Usilus-Serahsi, 1:164.

15 U slucaju nass-a mogucnost fe vil-a je manja nego u slucaju zahir-a jer nass predstavlja
glavnu temu teksta za razliku od zahir-a.

' El-Bekare, 233.

17 El-Ahkaf, 15.

18 Ibn Kestr, Tefsiru-I1-Kur’an el- ‘azim, 1: 380-381.
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je u dvije godine — “Zahvaljuj Meni 1 roditeljima svojim, Meni je
dolaziste!”"”

Kada primijenimo princip da nass prevladava (rdadzih) nad
zahir-om, to rezultira davanjem prednosti prvom ajetu i njegovom
znac¢enju. Shodno tome, pravna norma (hukm) 1zvedena iz ajeta bila bi
da majke trebaju dojiti svoju djecu dvije godine, ako zele dovrsiti puni
period dojenja.*’

b) Casni Kur'an kaZe: “... a dozvoljeno vam je $ta je mimo
toga, da trazite imecima svojim (kao) kreposni, ne (kao) bludnici.”'

Ovaj ajet ima vidljivo (zahir) znadenje** koje dozvoljava
zenidbu sa neograni¢enim brojem Zena. Nakon $to su spomenute Zene,
koje je zabranjeno Zeniti, jasno je konstatirano da sve ostale su
dozvoljene. Dakle, prema vidljivom (zahir) znaCenju ovoga ajeta,
muskarac moze imati u braku, u isto vrijeme, viSe od Cetiri Zene.

Medutim, u jednom drugom ajetu stoji: “A ako se bojite da
necete biti pravedni prema siroc¢adi, tad Zenite Sta je dobro za vas od
7ena: dvije, i tri i &etiri.”*® Ovaj ajet ograni¢ava broj na &etiri, tako da
postoji o¢igledna kontradikcija izmedu ta dva ajeta. Uzimajuci u obzir
Cinjenicu da je drugi ajet objavljen kako bi se objasnio broj, on je
nass, a nass ima prednost nad zahir-om.** Shodno tome, pravna norma
(hukm) (dozvola da se istovremeno imaju najviSe Cetiri Zene) izvedena

iz drugog ajeta ima prednost (radzih).

19 1 ukman, 14. Vidi: Nesefi, Kefir-l-esrar, 1:211-212; Tbn Kesir, Tefsiru-I-Kur'an el-
‘azim, 1V:200-201.

20 0 ovome Casni Kur’an kaze: “...za onog ko Zeli da upotpuni dojenje” (El-Bekare, 233.)
21 En-Nisa’, 24.

2 Ovaj ajet nije nass u ovom znacenju uprkos Cinjenici da je jasan i ocigledan jer on nije
objavljen u svrhu pojasnjenja tog specificnog znacenja, ve¢ da bi se navele zene koje se
ne mogu uzeti u brak (el-muharrematu minen-nisa’). Stoga je ovaj ajet nass u ovom
drugom znacenju.

23 En-Nisa’, 3.

24 . .. . .. S .o

U isto vrijeme, prvi ajet je nass u propisivanju vjencanog dara (mehr), a drugi ajet je
zahir u nepropisivanju vjenéanog dara (jer se vjencani dar ne spominje). Shodno tome,
vjencani dar (mehr) je vadzib posto nass ima prednost nad zahir-om.

Pitanje viSeZenstva tema je koja je i dalje otvorena za diskusiju, s obzirom da prva
stranica sure En-Nisa’, u kojoj se nalazi ovaj ajet, govori u potpunosti o sirocadi
(jetimimay), tako da postoji realna mogucnost da se ajet odnosi isklju¢ivo na Zenidbu
udovica koje imaju djecu, s ciljem njihovog zbrinjavanja.
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c) Poslanik, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, je rekao: “Nema
namaza onome ko ne prouéi Fatihu.”*®

Ocigledno (zahir) znacenje ovog hadisa kaze da namaz nije
valjan bez Fatihe, bez obzira da li je namaz obavljen u dzematu ili
samostalno. Na tu pravnu normu (hukm) ukazano je negacijom u
Poslanikovoj, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, rijeci “nema”.

U jednom drugom hadisu Poslanik, ‘alejhi efdalussalati ves-
selam, je rekao: “Ko ima imama (koji klanja u dzematu) ucenje
imamovo je udenje za njega.””’ To zna¢i da ako neko klanja u
dZematu nije duzan uciti Fatihu. Shodno tome, kada je ucenje u
dZematu u pitanju, ovaj hadis se ne slaze s prethodnim.

Medutim, potonji hadis je, po ovom konkretnom pitanju,
jasniji od prvog jer je cilj kazivanja ovog hadisa bio da objasni samo
to konkretno pitanje. Stoga je potonji hadis nass jer je njegovo
znacenje podrzano povodom kazivanja (sebebu-I-vuriid) i, shodno
tome, ima prednost nad zahir-om. Prema tome, neko ko klanja u
dZematu nije obavezan u¢iti Fatihu.”® Prvi hadis se odnosi na nekoga
ko klanja sam, ili, pak, ima za cilj da negira kvalitet samog namaza.”

Kontradikcija (te‘arud) izmedu nass-a i mufesser-a

Prethodno je navedena terminoloSka definicija nass-a 1 njegove
opce karakteristike.
Sto se ti¢e mufesser-a i njegove karakteristike mozemo prepoznati
u dostupnim definicijama u¢enjaka Hanefijske pravne Skole.
Bezdevi je definirao mufesser na sljedeci nacin: “Mufesser je
(tekst) koji je jasniji od nass-a zbog znacenja koje se nalazi u tekstu

26 Buhari, El-Dzami‘ es-sahih, 1. 184 (10:95); Muslim, Sahih Muslim, 1:295 (no. 394).
27 Ibn Madzdze, Sunen, 1:277 (br. 850). (Ova predaja je slaba (da ‘7).

28 Ovo pitanje je predmet Siroke rasprave medu nau¢nicima. Navedeni primjer u skladu je
sa Hanefijskim mezhebom, koji kaze da neko ko klanja u dZzematu ne mora uciti Fatihu.
Vidjeti: Tahavi, Muhtesar et-Tahavi, str. 27; Marginani, El-Hidaje, 1:55.

To znaci da je namaz bez Fatihe nepotpun.

30 .. ey C . .. e e
Kao, naprimjer, kada rije¢ u tekstu pojasnjava samu sebe. To su situacije kada rijeci,

same po sebi, nisu podlozne fe'vil-u ili tahsis-u, poput brojeva, posto su njihove
vrijednosti (znacenja) nepromjenjive, ili kada sam tekst sadrzi objasnjenje, kao u ajetu:
“Covijek je, uistinu, stvoren malodusan: kada ga nevolja snade — brizan je, a kada mu je
dobro — nepristupacan je.” (El-Me‘aridz, 19-21) U ovom ajetu njegov drugi dio
objasnjava znacenje rije¢i “malodusan”. Takva objasnjenja se mogu pojaviti u istom
tekstu, kao u ovom ajetu, ili u drugom odvojenom tekstu.
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ili neCeg drugog, kao u situaciji kada je dvosmislenog (mudzmel)
znacenja, pa bude popracen definitivnim objasnjenjem (bejan kat ‘1)
koje zatvara mogucnost ze 'vil-a, ili u situaciji kada je opéeg znacenja
(lafz ‘amm), pa bude popracen (pojasnjenjem) koje zatvara mogucénost
specifikacije (tahsis).””!

Serahsi je definirao mufesser kao: “Ime dato otvorenom
(znadenju u tekstu) ¢ija namjera je otvorena na naéin’® koji ne
ostavlja moguénost za fe vil.””*

NesefT je ponudio sljedecu definiciju: “Mufesser je (tekst) koji
je jasniji na nac¢in koji ne ostavlja moguénost za te 'vil i tahsis.”>*

Iz ovih definicija mozemo razumjeti da glavne karakteristike
mufesser-a su:

1) Njegovo znacenje je toliko ocigledno i1 jasno da nudi
spontano razumijevanje.

2) Derivirani pravni propis (hukm) 1z mufesser-a je prava
svrha govora zakonodavnog teksta 1 predstavlja njegovu glavnu temu,
koja je potvrdena u drugim tekstovima.

3) Mogucnosti tahsis-a 1 te 'vil-a ne postoje u slucaju mufesser-
a. Mufesser je otvoren samo za mogucnost derogacije (nesh) 1 to za
zivota Poslanikovog, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, ne nakon
njegova odlaska sa ovoga svijeta.

U zaklju¢ku mozemo reci da 1 nass 1 mufesser dijele prve dvije
karakteristike, ali se razlikuju u odnosu na tre¢u. Mufesser je “jasniji”
jer nije podlozan tahsis-u 1 tevil-u dok je nass otvoren za njih. Stoga,
ako dode do kontradikcije izmedu njih, mufesser-u bi se dala prednost.

Evo nekoliko primjera za tu kontradikciju: *°
a) Poslanik, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, je rekao: “...onda
se okupaj i uzmi abdest (vudii’) za svaki namaz...”°

31 Buhari, Kesfu-l-esrar, 1:49.

Taj otvoreni nacin ne bi trebao u sebi nositi bilo kakvu sumnju u vezi sa svojim
znaCenjem. Dakle, znacenje mora biti definitivno (kat 7).

33 Serahsi, Usiils-Serahst, 1:165.
34 Neseft, Kesfu-l-esrar, 1:208.
33 Neseft, Kesfu-l-esrar, 1: 212; Mejhevi, Serhu niri-l-envar ‘ala el-Menar, 1:212-213.

3OBuhart, El-Dzami* es-sahih, T: 63 (4:63); Ton Madzdze, Sunen, 1:204 (br. 624); Tirmidi,
EL-Dzami* es-sahih, 1:217-218 (br. 125).
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U drugoj predaji ovog hadisa on je rekao: “...onda se okupaj i
uzmi abdest (vudii’) za svako namasko vrijeme”. >’

Prva predaja (rivajet) preporucuje zeni, ¢ija je menstruacija
trajala duze od ocCekivanog (mustehada) novi abdest (vudii’) za svaki
namaz, u svakom trenutku jednog namaskog vremena, bez obzira da li
je to obavezan redovni namaz (farz) koji se obavlja u svoje pravo
vrijeme, ili obavezni namaz koji se obavlja kasnije (kada™"), i bez
obzira da li je to dobrovoljni namaz (nafila)®®. Ta predaja je jasna i
njeno znacenje je glavna tema teksta. Stoga se smatra nass-om za tu
pravnu normu (hukm).

Znacenje ove druge predaje (rivajet) je ocigledno jasno u
pogledu da li je jedan abdest dovoljan za jedno namasko vrijeme jer je
izri¢ito kazano “za vrijeme”. Ta predaja (rivajet) smatra se mufesser-
om jer rije¢ “vrijeme” (vakt) se eksplicitno spominje kao objasnjenje
(tefsir) 1 predstavlja glavnu temu teksta.

Kada se suoce navedene dvije naracije, postaje ocigledno da
su u koliziji. Zbog ¢injenice da je prva predaja nass, a druga mufesser,
ovoj drugoj se daje prednost. Stoga je za mustehada Zzenu dovoljan
jedan abdest za jedno namasko vrijeme. Tokom jednog namaskog
vremena ona moze klanjati bilo koji broj obaveznih (farz) i1
dobrovoljnih (nafila) namaza.”

Zbog Cinjenice da je nass otvoren za tumacenje koje nije u
skladu s ociglednim znacenjem (fe’vil) 1 da se s mass-om iz prve
predaje konfrontira pouzdan dokaz koji sugerira drugacije znacenje,

37 Marginani, El-Hidaje, 1:32; Zejle‘l, Nasbur-raje, 1:204. Zejle7 je rekao da je ova
predaja vrlo ¢udna (garib™ dzidd™).

Pravnici koji su na stanovistu da mustehada mora uzeti abdest za svaki namaz, koji
klanja u jednom namaskom vremenu, napravili su izuzetak kada su u pitanju nafile i
namazi na kada. Rekli su da u tom stanju Zena ima olaksSicu da klanja sa jednim abdestom
viSe od jedne nafile ili namaza na kada. Oni tvrde da ovi namazi mogu biti brojni i da ¢e

joj uzrokovati poteskoée, ako bi morala uzimati abdest za svaki namaz. (Vidi: Sirazi, El-
Muheddeb, 1:46; Ibn Kudame, EI-Mugni, 1:342.)

39 Ovaj zakljucak je u skladu sa hanefijskim stavom. Pravna norma koju daje mufesser
ima prednost nad nass-om, tako da predaja u kojoj se spominje “vrijeme” nije glavni
dokaz za hanefije. Trebali su im drugi dokazi, posto je potonja predaja (koja je mufesser)
slaba, kao §to je ZejleT rekao: “...vrlo ¢udna (garib"" dzidd™)”, te se ne moze suprotstaviti
prvoj predaji koja je vjerodostojna (sahih). (Vidi: Tahavi, Serhu me ‘ani-l-atar, 1:46,
Muhtesarut-Tahavi, str. 22., Zejle‘1, Nasbur-raje, 1:204.)

Medutim, veéina pravnika (dzumhiiru-I-fukaha’) ima drugacije misljenje. Oni su dali
prednost drugoj predaji (.... uzimajte abdest (vudii’) za svaki namaz.” (... teveda’t li kulli
salat™) jer se to prenosi u vjerodostojnoj (sahih) predaji, $to nije slucaj u drugoj predaji:
“Uzmite abdest (vudii’) za vrijeme svakog namaza, za koju je ZejleT tvrdio da je vrlo
Cudna (garib"" dzidd™). (Vidi: Zejle‘1, Nasbur-raje, 1:204.)
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naredba “za svakog” (/i kulli) moze se tumaciti kao “za vrijeme
svakog” dodavanjem rijedi “vrijeme”.*” Shodno tome, hadis bi se
tumacio na sljede¢i naCin: “...uzmi abdest (vudii’) u vrijeme svake
molitve.” Ovakvim tumacenjem ocigledne kontradiktornosti bi
nestalo. Shodno tome, jedan abdest bio bi dovoljan za svako namasko
vrijeme tokom kojeg se moze klanjati bilo koji broj obaveznih (farz) 1
dobrovoljnih (nafila) namaza.

b) Ako neko kaze: “Ozenio sam Zenu na mjesec dana.”
(Tezevvedztu imre’et™ Sehr®™.) to bi se po Serijatu smatralo
privremenim (mut ‘a), a ne legalno validnim brakom. Ovaj zakljucak
se 1zvodi 1z 1zraza “ozenio sam” (tezevvedZtu). Taj 1zraz je nass koji se
jasno odnosi na brak, s tim da postoji moguc¢nost da se odnosi 1 na
privremeni brak je (mut‘a). Medutim, rije¢i “na mjesec dana” (sehr”)
predstavlja pojasSnjenje (tefsir) koje dodaje znacenje mut‘a braka i
sugerira da je mislio na privremeni (mut‘a) brak. Ne postoji
mogucnost da je mislio na zakoniti brak jer zakoniti brak nije
podloZan vremenskom ogranicenju.

Prema pravilu po kom mufesser ima prednost u odnosu na
nass, pravna norma (hukm) u ovom slucaju tretirala bi ovaj brak
privtemenim (mut‘a) 1 bio bi nezakonit, prema misljenju vecine
Serjjatskih pravnika.

(4

Kontradikcija (te‘arud) izmedu mufesser-a i muhkem-a

Prethodno je navedena terminoloSka definicija mufesser-a 1
njegove opce karakteristike iz kojih su prepoznate njegove tri osnovne
karakteristike.*!

Karakteristike muhkem-a, takoder, mozemo uzeti iz definicija koje
su ponudili u¢enjaci Hanefijske pravne skole:

Bezdevi je definirao muhkem na sljedeci nacin: “Ukoliko se snaga
mufesser-a poveca 1 njegova namjena postane precizna i ¢vrsta, onda
se naziva muhkem.”*

Serahsi u definiciji muhkem-a kaze: “On je dodatak™ na ono §to

smo veé kazali**. %

40 . o cmaes . . - " o
Jer na arapskom se moze reci: “DzZi’tuke li-salatiz-zuhri.”, a to znaci: “Do¢i ¢u ti u (u
vrijeme) podne namaza.” “Vrijeme” se izri¢ito ne spominje, ali bi ga svi razumjeli iz te

recenice.
41

’

Vidi: “Kontradiktornost izmedu nass-a i mufesser-a”.
42 - . -
Buhari, Kesfu-l-esrar, 1:51.
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Nesefl je muhkem definirao kao: “(Izraz) ¢iji je cilj jasniji 1 Evrséi
po pitanju moguénosti derogacije (nesh) i zamjene (tebdil).””*°

Prema tome, karakteristike muhkem-a su:

1) Do njegova znacenja se lahko 1 brzo dolazi jer jasno 1 ¢vrsto.

2) Izvedeni pravni propis (hukm) 1z muhkem-a predstavlja glavnu
svrhu kazivanja zakonodavnog teksta 1 predstavlja glavnu temu teksta.

3) Ne postoji mogucénost fahsis-a i te vil-a.

4) Ne postoji moguénost derogacije (nesh), kako za Zivota
Poslanikovog, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, tako 1 nakon njegova
odlaska sa ovoga svijeta.

Moze se zakljuciti da su 1 muhkem 1 mufesser slicni u prve tri
karakteristike. Medutim, u Cetvrtoj karakteristici oni su razliciti.
Mufesser je otvoren za mogucnost derogacije (nesh) tokom Zivota
Poslanika, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, za razliku od muhkem-a
koji nije otvoren za derogaciju (nesh) bilo kada. Stoga, kada dode do
kontradikcije izmedu njih muhkem bi imao prednost kao u sljede¢em
primjeru:*’

Casni Kur’an kaZe o davanju dokaza i svjedo&enju:

“I pozovite da svjedoce dvojica pravedna izmedu vas.

Ovaj tekst je mufesser jer je njegovo znacenje jasno, predstavlja
osnovnu temu teksta, a dodatno se objaSnjava atributom “pravedna” 1
¢injenicom da treba prihvatiti razlog svjedocenja. Prema opStem
znacenju ovog ajeta prihvatit ¢e se svjedocenje nekoga ko je kaznjen
zbog lazne optuzbe Cestitog lica, ako se pokajao 1 ako mu je vracen
status pravednosti.

U drugom ajetu, koji se odnosi na osobu koja je bila kaZnjena jer je

nepravedno optuzila ¢ednu osobu, Casni Kur’an kaze:
“ One koji okrive posStene Zene, a ne dokazu to s Cetiri svjedoka, sa
osamdeset udaraca bica izbicujte 1 nikada viSe svjedoCenje njihovo ne
primajte; to su necasni ljudi, osim onih koji se poslije toga pokaju 1
poprave, jer i Allah prasta i samilostan je!”*

9948

Bu svojoj jasnoci i eksplicitnosti.
Misli na mufesser.
3 Serahsi, Usilus-Serahsi, 1:165.
46 Nesefl, Kesfu-l-esrar, 1:209.
47 Vidi: Mejhevt, Serhu niiri-lI-envar ‘ala el-Menar, 1:213-214,
B E(-Talak, 2.
* En-Nir, XXIV:4-5.
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Potonji ajet je muhkam zbog pojave rijeci “zauvijek” (ebed™) koja
nosi znacenje kontinuiteta 1 stoga iskljuCuje sve mogucnosti
derogacije (mesh). Shodno tome, svjedocenje osobe koja je kaznjena
zbog optuzbe na racun ¢edne Zene, ne prihvata se cak 1 ako se ta osoba
pokajala. Dakle, ovo znaCenje se ne slaze sa znacenjem prethodnog
ajeta. S obzirom na ¢injenicu da muhkem ima prednost nad mufesser-
om, svjedoCenje se ne prihvata od osobe koja je kaznjena zbog klevete
(kazf) Cak 1 ako se nakon toga pokajala 1 vraden joj status
pravednosti®’.

Davanje prednosti muhkem-u nad mufesser-om, na osnovu toga Sto
prvi nije otvoren za mogucnost derogacije (nesh) za razliku od drugog
koji moZe biti derogiran za vrijeme Zivota Poslanika, ‘alejhi
efdalussalati ves-selam, ¢ini se slabim dokazom jer smrcéu
Poslanika, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, mufesser automatski postaje
ekvivalent muhkem-u. Ovo je jedan od razloga zaSto se islamski
ucenjaci ne oslanjaju mnogo na ovaj dokaz u svojoj argumentaciji, vec¢
svoje stavove potkrepljuju drugim dokazima.>!

Kontradikcija (te‘arud) izmedu nass-a i muhkem-a

Kada se uporede karakteristike nass-a 1 muhkem-a>*, moZe se
zakljuciti da je muhkem mocniji jer, za razliku od nass-a, nije otvoren
za tumacenje koje nije u skladu s o¢iglednom znacenjem (ze 'vil), ni za
specifikaciju znacenja (takhsis), ili derogiranje (nesh). Stoga, kada
dode do kontradikcije izmedu njih, muhkem ¢e imati prednost kao Sto
je pokazano u sljede¢em primjeru:

Casni Kur’an kaZe: “Ako se bojite da prema Zenama sirotama
necete biti pravedni, onda se Zenite onim Zenama koje su vam
dopustene, sa po dvije, sa po tri i sa po &etiri.”>

0 Ovo pitanje je predmet neslaganja i Sirokih diskusija izmedu hanefija i Safija.
Zaklju€ak zasnovan na pravilu da muhkem ima prednost nad mufesser-om, da svjedoCenje
kazifa (nekog ko je kaznjen zbog lazne optuzbe ¢edne osobe) neée biti prihvaceno je u
skladu sa hanefijskim mezhebom. Oba mezheba daju i druge dokaze u prilog svom
misljenju. (Pogledati poglavlja o kazfu i svjedocenju u njihovim knjigama.)

! Vidi: Ibn Kesir, Tefsiru-I-Kur’an el-‘azim, 111:354-355; Kurtub1, El-Dzami* li ahkami-
[-Kur’an, X11:180-181.

32 Pogledati: “Kontradikcija izmedu zahir-a 1 nass-a” i “Kontradikcija izmedu mufesser-
a 1 muhkem-a”.

53 En-Nisa’, 3.

150



Zbornik radova Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici br. 22/2024.

Ovaj ajet je nass u pogledu dozvole da muskarac ima cCetiri Zene u
isto vrijeme. Ovo jasno znacenje, koje predstavlja glavnu temu ovog
ajeta, ¢ini da on bude nass. Pravna norma (hukm) izvedena iz ovog
ajeta odnosi se 1 na Poslanika, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, 1,
shodno tome, njegove supruge su se mogle ponovo udati nakon
njegove smrti.

Medutim, u drugom ajetu Casni Kur’an kaZe:

“Vama nije dopusteno da Allahova Poslanika uznemirujete niti da se
7enama njegovim poslije smrti njegove ikada oZenite.”*

Ovaj ajet je muhkem u vezi sa zabranom vjencanja sa bilo kojom
Poslanikovom, ‘alejhi efdalussalati ves-selam, suprugom nakon
njegove smrti. To je muhkem zbog rije¢i “ikada” (ebed”) koja
isklju¢uje tumacenje koje nije u skladu s ociglednom znacenjem
(te’vil) ili derogacije (mesh). S obzirom na to da muhkem ima
superiornost (radzih) u odnosu na nass, ovaj potonji propis (hukm) je
na snazi, tako da brak ni sa jednom od Poslanikovih, ‘alejhi
efdalussaldti ves-selam, supruga nije bio dozvoljen.

Zakljucak

S obzirom da su ucenjaci Hanefijske pravne Skole jasno definirali
kategorije (vadih) znaCenja zakonodavnog teksta: zahir, nass,
mufesser 1 muhkem, logi¢no je da su ta znaCenja prepoznavali u
zakonodavnim tekstovima 1 da su mogli prepoznati razlike medu
njima i na osnovu tih razlika odlucivati koje znac¢enje ima jacu pravnu
snagu 1, shodno tome, kojoj indikaciji se daje prednost u slucaju
kolizije. U konacnici, to je znacilo, a Sto je vrlo vazno posebno
istaknuti, da je njihov idzZtihad u tom pogledu bio utemeljen na
dokazima 1 da nije bio rezultat proizvoljne volje 1 pukog nagadanja.
To je ulijevalo sigurnost pripadnicima islama, koji su te derivirane
propise iz zakonodavnih tekstova primjenjivali u svom dunjalu¢kom
Zivotu.

5% E1-Ahzab, 53.
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CONTRADICTION BETWEEN THE CLEAR
(WADIH) MEANINGS OF THE LEGISLATIVE
TEXT IN THE HANAFI MADHHAB

Sukrija Ramié, PhD

Abstract

This paper examines the issue of contradictions between the
clear (wadih) meanings of the legislative text within the legal
methodology (Usiilu-I-figh) of the Hanafi School of Law. The Hanafi
School of Law categorized the clear meaning of the legislative text
(wadih) into four categories: zahir, nass, mufassar and muhkam.
Through the examples, this paper analyses the legal rulings of Hanafi
scholars and presents the results and consequences of their rulings on
legal reasoning (ijtihad) in the Hanafi madhhab. As an introduction to
this work, a brief explanation of the discipline of linguistics in Usil-I-
figh 1s given, in order to make this issue easier to understand. In the
conclusion, the significance of the fact that the scholars of the Hanafi
madhhab clearly defined the categories (wadih) of the meaning of the
legislative text was highlighted, that they could recognize these
meanings and, according to this knowledge, prefer the stronger
meaning in case of contradiction between them.

Keywords: Hanafi jurists, legislative text, clear meaning (wadih),
visible, obvious meaning (zahir), explicit meaning (nass), clarified,
interpreted meaning (mufassar), precise, firm meaning (muhkam),
legal reasoning (ijtihad).
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