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ANALIZA STAVOVA SIIJSKE
REFORMISTICKE ULEME U IRANU

Sazetak

U radu je razmotreno pitanje reformacije Siitskog
dvanaestoimamijskog pravca s ciljem da se kroz analizu tekstova
najistaknutijih reformatora Siizma rasvijetle i analiziraju temeljni
zahtjevi reformacijskih tokova Siijske uleme. U radu je ukazano na
najznacajnije kritike upucene oficijelnom toku
dvanaestoimamijskog Siizma, koje se prije svega ogledaju u
tvrdnjama o potrebi revizije Siitske hadiske bastine, povratku
Kur'anu i odbacivanju praznovjerja sedimentiranog u Siijskoj
religijskoj teoriji i praksi. Predstavljeni su i analizirani stavovi
sedmorice najistaknutijih reformatora JSiijske religijske misli.
Uocena je tendencija reformistickih ucenjaka ka priblizavanju
islamskih mezheba i izgradnji jedinstva muslimana na osnovama
kritici izloZenih primarnih izvora islama te jasnih i sa Kur'anom i
razumom pomirenih argumenata. lako medu stavovima autora, c¢ija
djela smo analizirali, prepoznajemo mnostvo veoma bliskih, a
nekada i istovjetnih, elemenata kritike, primijetili smo da ipak
medu njima postoje stanovite razlike, od kojih je svakako
najistaknutija razlika prihvatanje ili negiranje imameta kao osnove
vjere. Skupinu reformistickih ucenjaka koji prihvataju imamet
nazvali smo ‘revizionistickim tokom’, dok su ucenjaci koji odbacuju
imamet kao temelj vjere imenovali 'alternativnim’ tokom. Prvima
je cilj procis¢enje Siizma i povratak ’izvornom Siizmu’, dok je
drugima cilj povratak ’izvornom islamu’.



Analiza stavova $iijske reformisticke uleme u Iranu Nihad Camdzi¢

Svojim znanstvenim i drusStvenim angaZmanom ucenjaci
reformistickih tokova ostavili su utjecaj na sam tok oficijelnog
Siizma, ali i na izvansiijsku misao. Za ocekivati je da ce daljnji
razvoj reformisticke misli u buducnosti snaznije ucestvovati u
generiranju buducih tendencija i tokova islamske religijske misli u
Iranu i izvan Irana.

Kljucne rijeci: islam, Siizam, dvanaestoimamije, reforma,
revizionisticki tok, alternativni tok, jedinstvo muslimana

Uvod

Dvanaestoimamijski teoloSki nauk u svom historijskom
razvoju dozivljavao je brojne prijelomne tacke, klate¢i se izmedu
literalistickog redukcionizma 1 racionalistickog pragmatizma. U
rascjepima prijepora dvaju dominantnih koncepata misljenja 1
razumijevanja vjere, S vremena na vrijeme na povrSinu bi se
pomaljali 1zdanci reformisticke misli sa svojim zahtjevima revizije
izvora 1 metodoloskog pristupa tumacenju vjere, njenth postulata 1
ogranaka. Ovi reformski izdanci nisu se u proslosti uspijevali
razviti 1 snaznije utjecati na glavne tokove dvanaestoimamijske
misli 1 prakse, mada historija biljezi sasvim seriozna reformska
nastojanja odredenog broja §iijskih ucenjaka klasicnog perioda (Al-
Hasani, 1987).

Situacija ¢e se, medutim, umnogome izmijeniti susretom
muslimanskog svijeta s mo¢nim zapadnim druStvenim, politickim,
naucnim, filozofskim i kulturnim modelima 1 paradigmama, koji ¢e
muslimanske mislioce 1 teologe nagnati da se ozbiljnije pozabave
uzrocima koji prijeCe muslimanskim zajednicama ostvarenje
politicke neovisnosti, vojne 1 ekonomske snage, opceg drustvenog
prosperiteta, jedinstva 1 boljitka muslimanskih zemalja. Stoga prve
znacajnije pojave 1 ozbiljnije utjecaje reformskih ideja biljezimo
upravo u drugoj polovini devetnaestog vijeka 1 koji sa, manje ili
viSe uspjeha 1 utjecaja, traju sve do danasnjeg dana.

Imamo 1i u vidu historyjski trenutak u kojem Zzivimo, kog
obiljeZava intenziviranje odnosa, utjecaja i1 protoka informacija
medu ljudima koji baStine razli¢ite kulturne, religijske 1 druge
tradicije, smatramo iznimno bitnim 1 jako korisnim upoznati se s
nekim osobenim dimenzijama 1 tokovima reformacije religijske
misli  dvanaestoimamijskog Siizma. Opcenito, s aspekta
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znanstvenog, ali 1 druStvenog imperativa i potrebe, drzimo
neophodnim da se wunutar naSeg teoloSkog 1 znanstvenog
pregalastva kontinuirano ulaze trud 1 napor u cilju Sto boljeg
upoznavanja s gibanjima 1 tendencijama unutar Siijske religijske
misli.

Nuzno je naglasiti da, Zelimo li se baviti problematikom
reforme $iizma, neminovno moramo usmjeriti paznju na Siizam u
Iranu. Glavni razlog krije se u €injenici da se glavnina reformskih
tokova pojavljuje u Iranu, kao 1 to da vecina reformatora, ili dolazi
iz Irana, i1li je na neki nacin, bilo obrazovanjem 1ili porijeklom
vezana za Iran. Iz tog razloga, znanstvena grada o reformskim
tokovima Siizma velikim dijelom dostupna je isklju¢ivo na
perzijskom jeziku, uz nekoliko izuzetaka autora iz Iraka 1 Libana
koji su pisali na arapskom jeziku.

Glavni razlog izraZenijeg prisustva kritike Siizma u iranskom
drustvu je osjecaj spokoja i sigurnosti koji imaju iranske Siije, kao
vecinska skupina u jednoj velikoj 1 snaznoj zemlji. S druge strane,
svijescu arapskih, pakistanskih 1 indijskih §iija dominira osjecaj
pripadnosti manjinskoj skupini i potreba da se kroz zbijanje redova
zaStite od dominacije brojnije 1 snaznije skupine. Taj osjecaj za njih
je uvijek bio izvor bojazni da ne dode do narusSavanja religijske
homogenosti manjinske §iijske zajednice, Sto ih je sprecavalo da se
upuste u ozbiljnije 1 objektivnije bavljenje osnovama vlastite vjere.

U radu smo prvenstveno Kkoristiti primarnu literaturu.
Sekundarna literatura koriStena je samo u situacijama kada nam
odredena primarna literatura iz objektivnih razloga nije bila
dostupna, prije svega u slucajevima neobjavljene literature i
rukopisa, ili pak kako bismo se bolje upoznali s kritikoma,
analizama 1 razli¢itim stavovima eminentnih istrazivaca koji su se
bavili ovom tematikom. U radu je, takoder, koriStena ilegalno
Stampana literatura autora reformistickih tokova, bez izdavaca,
datuma 1 mjesta izdavanja, koja je zbog specifi¢nih politickih 1
ideoloskih razloga zabranjena u Iranu. Djelomi¢no smo koristili i
djela ovih autora do kojih smo dosli putem oficijelnih web-stranica
reformskih ucenjaka ili stranica njihovih u¢enika, §to je naznaceno
tokom same analize tih djela.

U radu je koriStena historijska 1 deskriptivna metoda, kao 1
metoda analize teksta.
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Razmatranje fenomena reforme dvanaestoimamijskog Siizma
obuhvata raspravu o nekoliko razli¢itih tokova koji se, uprkos
medusobnoj isprepletenosti 1 prozimanju, razlikuju u pogledu
svojih ishodista, pristupa, metoda, ucinaka 1 rezultata. Brojnost tih
tokova nadilazi okvire zacrtane ovim istrazivanjem. U ovom radu
smo se ograni¢ili na one reformiste koji su, ili ponikli iz
tradicionalnih teoloskih Skola imamitskog mezheba, dok smo
tokove, koji su nastali pod izravnim utjecajem zapadne filozofske
misli, a ¢iji predstavnici su u Iranu 1 Sire poznati kao intelektualci
(rousanfikr) 1 modernisti (tagaddudgara) ostavili za neka naredna
istraZivanja.

Pocetak reformskih zahtjeva Siitske uleme

Period intenzivnijih kulturnih 1 civilizacijskih kontakata
muslimanskog svijeta sa Zapadom zapoceo je krajem osamnaestog
stoljeca, progresivno se Sire¢i 1 prodiru¢i u sve pore duhovnog i
materijalnog zivota muslimanskih zajednica tokom cijelog
devetnaestog stolje¢a. Ti kontakti, nazalost, nisu bili proizvod
zeljenog 1 svjesnog susreta muslimana s drugim i drugacijim, veé
posljedica nametnute, brze i agresivne, prije svega vojne, a zatim
ekonomske 1 kulturno-civilizacijske penetracije zapadnog svijeta
unutar geografskog podrucja usnulog islamskog svijeta.

Reagiraju¢i na ovaj bolni susret, muslimanski odgovor je bio
dvojak: apsolutno afirmativan ili rezolutno negirajuci. Ta dva, Cesto
dijametralno suprotna odgovora, dolazila su od strane dvije
skupine: jedna je bila novonastala skupina muslimanske
inteligencije, takozvanih modernista, dok su drugu skupinu
predstavljali konzervativni tradicionalni islamski ucenjaci, duboko
ukorijenjeni u islamsku tradiciju, ali nesvjesni historijskog
trenutka, neinformirani 1 neupuceni u prirodu, metode 1 intencije
modernog svijeta.

Dva medusobno kontrarna i isklju¢ujuca odgovora, 1 u
jednom 1 u drugom slucaju, bila su kontraproduktivna 1
destruktivna po  Siru  muslimansku  zajednicu, dodatno
usloznjavaju¢i  medumuslimanske  odnose 1  suocavajuci
muslimanski svijet s novim politickim, drustvenim, kulturnim 1,
naravno, religijskim lomovima, frustracijama 1 tenzijama.
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U takvoj situaciji, islamski svijet je bio potreban novih snaga,
nekih novih islamskih ucenjaka koji ¢e biti moderni, ali ne 1
modernisti; koji ¢e biti tradicionalni, ali ne 1 konzervativni; koji ¢e
biti nedvojbeno predani islamskoj tradiciji, ali 1 istodobno 1 dobro
upuceni u prirodu, filozofiju, znanje 1 tehnologiju Zapada; koji ¢e
poznavati uzroke uspjeha Zapada, ali 1 proniknuti u uzroke slabosti
1 pada muslimanskog svijeta.

Naravno, svaki govor o preporoditeljskim pokretima
islamskog svijeta nezamisliv je bez spominjanja seyyed
Gemaluddin Asadabadija Afganija (1839—1897). I u kontekstu nage
rasprave uloga Afganija je nezaobilazna. lako je glavninu svog
intelektualnog napora usredsredio na razbudivanje svijesti
politicke, religijske 1 intelektualne elite muslimanskog svijeta o
potrebi ujedinjenog nastupa u borbi protiv zapadnog imperijalizma,
s ciljem ocuvanja nezavisnosti, Casti 1 dostojanstva muslimana,
Afgani ¢e svojim idejama o nuznosti reforme islamske religijske
misli inspirirati mnoge. Njegov poziv na istinski povratak
primarnim izvorima islama, tj. Kur'anu 1 sunnetu, ali 1 razumu, kao
BoZanskom daru, potaknuo je mnoge muslimanske ucenjake 1
mislioce na promiSljanje 1 trazenje wuzroka dekadencije
muslimanskog svijeta (Tabatabai, 1350: 77-94).

Analizirajuéi njegov zivot, djelo 1 misli, jasno je da su vladari
1 ulema predmet izravnog obnoviteljskog djelovanja 1 kritike
Afganija. Praznovjerja, neznanje 1 neupucenost naroda, saglasno
Poslanikovom hadisu, samo su posljedica iskvarenosti vladara i1
uleme. Prema Afganiju, prvo je potrebno upraviti na pravi put ove
dvije skupine, kako bi se moglo ocekivati sveukupno poboljSanje
situacije unutar muslimanskih naroda (Tabatabai, 1350).

U sklopu svoje reformske agende, Afgani ¢e kazati da je
kljucni zadatak uleme uklanjanje dogmatskih naslaga 1 natruhlina,
koje su se tokom stolje¢a nakupile na tijelu islama, kako bi islam
ponovno zasjao svojim izvornim svjetlom 1 obasjao puteve izlaska
ummeta iz nezapamdéene krize. Ljudima ¢ijim umovima ovlada
praznovjerje ostat ¢e strana istinska savrSenstva 1 vrijednost islama,
kazat ¢e Afgani (Asadabadi, 1379).

Prema svjedoCenju njegovih iranskih ucenika, Afgani je bio
Cisti monoteista koji je smatrao da se samo Stvoritelj moze
obozavati, a nikako Njegova stvorenja, ma u kom obliku 1 formi
ona bila. Zabranjivao je gradnju mauzoleja i turbeta te njihovo
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ukrasavanje zlatom 1 srebrom. Ovo su samo neka vjerovanja
Afganija koja, u gotovo identicnom obliku, pronalazimo kod
njegovih direktnih ili indirektnih iranskih ucenika (prema: Redawi,
1390).

Imajuéi u vidu sve prethodno re¢eno, ni malo ne iznenaduje
Sto prve reformatore 1 kritiCare tradicije 1 prakse §iizma u Iranu
pronalazimo medu osobama bliskim Afganiju, tacnije medu
njegovim ucenicima 1 sljedbenicima njegovih ideja. Prije svega,
rije€ je o Seyh Hadiju Negmabadiju 1 Seyh Esedullahu Haraqaniju

.....

Analiza stavova i zahtjeva Siijske reformisticke uleme

Literatura koja se bavi religijskom mislju 1 reformskim
tokovima u Iranu prilicno je obimna. Njeno prikupljanje i1 analiza
iziskivali su viSegodiSnji rad 1 interdisciplinaran metodoloski
pristup obrade 1 analize sadrzaja. Nakon sveobuhvatnog
istrazivanja 1 iSCitavanja literature, izdvojili smo nekoliko
istaknutih imena S$iijskih ucenjaka koji su svojim pregalaStvom
ustanovili, oblikovali 1 usmyjerili reformisticku agendu S$iijske
religijske misli.

Za analizu stavova 1 utvrdivanje temeljnjih zahtjeva Siijske
reformisticke uleme iz plejade reformistickih ucenjaka i1zdvojili
smo sedam ucenjaka:

— Sayh Hadi Nagmabadi Tahrant (1834-1902),

- sayyed Asadullah Mirsalami Miisaw1 Haragani (1838-
1936),

— ayetullah Reda Quli Sari‘at Sangelagi (1892—1944),

— ayetullah Ni‘matullah Salehi Nagafabadi (1923-20006),

— sayyed Ahmad Kasraw1 (1890-1946),

— Haydar ‘Alr Qalamdaran (1913—-1988),

— ayetullah Abiu al-Fadl bin Reda Burqa‘T Qumi (1908-
1992).

Ukratko ¢emo predstaviti svakog od njih, ukazati na njihova
najznacajnija djela 1 najistaknutije reformacijske ideje.

Sayh Hadi Nagmabadi Tahrani (1834-1902) spada u red
najistaknutijih mudztehida (mugtahid) s kraja devetnaestog
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stolje¢a, ¢ija misao je, za razliku od uleme tog doba, bila
oslobodena stega slijepog slijedenja 1 prosvjetljena revolucionarnim
1 reformistickim duhom njegovog prijatelja i ucitelja Afganija. Bio
je mudztehid prvog stepena, poStovan i cijenjen kako u narodu,
tako 1 medu vjerskom 1 intelektualnom elitom (Browne, 1376: 339).

Njegovo najznacajnije reformisticko djelo nosi naslov Tahrir
al- ‘ugala’ (Oslobadanje umnih) 1 napisano je na perzijskom jeziku.
Ovo djelo proZzimaju dvije temeljne ideje: ideja monoteizma
(tawhid) 1 1deja intelekta (‘agl). Ideja tawhida, prema stanovistu
Nagmabadija, temeljna je poruka islama, kojoj sve mora biti
podredeno. Iskljuc¢ivo preko Cistog monoteizma moguce je do¢i do
prave 1 istinske vjere, kazat ¢e Nagmabadi, a to se postize
oslobodenjem vjere od sedimentiranih praznovjerja 1 novotarija te
povratkom Kur'anu.

Druga ideja je ideja razuma, odnosno racionalizacije vijere.
Autor poseban naglasak stavlja na razum kao instrument
oslobodenja vjere od praznovjerja, odnosno vjerovanja i praksi koje
nose jasan prizvuk idolatrije 1 Sirka. Prema njemu, put razuma nije
samo put koji vodi ka ¢istom 1 izvornom islamu 1 jedinstvu svih
muslimana, nego je to i1 put koji vodi ka jedinstvu svih religija, te
slozi 1 bratstvu njihovih sljedbenika (Nagmabadi, 1388: 55-57).

Evidentno je, takoder, Nagmabadijevo ukazivanje na primjere
pretjerivanja u vjeri (guluww), kao 1 prisustvo idolatrije 1 Sirka, koji
su bili Siroko rasprostranjeni medu $iijama. Guluww je drzao
jednim od wuzroka propasti proslih naroda, te je ukazao na
porazavajuci ishod pretjerane ljubavi prema imamima, koja se prije
svega ofituje u pridruzivanju imamima odredenih svojstva
savrSenstva koja iskljuCivo pripadaju Bogu (Nagmabadi,
1388:157).

Priznao je 1 pojasnio razloge postojanja mnoStva slabih 1
apokrifnih hadisa u $iijskim hadiskim zbirkama. On naglaSava da
su $iijski ucenjaci ulozili ogroman trud u sabiranju grandiozne
hadiske bastine, njenoj kodifikaciji 1 sistematizaciji, ali da su, iz
prenaglaSene ljubavi prema ehli-bejtu 1 fanatiéne gorljivosti u
slijedenju svoga mezheba, zanemarili jednu veoma bitnu fazu —
fazu prociScenja te baStine 1 odvajanja ispravnog od neispravnog
(1388: 77).

Reformisticka misao Nagmabadija ogleda se u sljede¢im
stavovima 1 vjerovanjima:
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— Naglasavao je =znafaj ocCuvanja Cisto¢e monoteizma i
odbacivanja idolatrije, kao i1 vjerovanja da imami posjeduju
stvaralacku moc¢ upravljanja egzistencijom (al-wilaya at-
takwiniyya).

— Isticao je znacaj razuma kao instrumenta oslobodenja vjere od
praznovjerja.

— Prihvatao je imamet, ali ga nije smatrao najbitnijim temeljem
vjere islama.

— Upozoravao je na opasnost pretjerivanja (guluwwa) 1 ukazivao
na ulogu gu/ata u fabriciranju Siijske hadiske bastine.

— Priznao je postojanja mnoStva slabih 1 apokrifnih predaja u
S11jskim hadiskim zbirkama.

— QOdbacio je vjerovanje u patvorenost Kur’ana.

— Odbacio je vjerovanje da je za spas na Sudnjem danu dovoljna
ljubav prema hazreti Aljji 1 ehli-bejtu (r.a.).

— Odbacio je ezoterijska hermeneuticka tumacenja Kur’ana,
zasnovana na slabim predanjima 1 mnijenju.

— Negirao je posredniStvo imama ehli-bejta (fawassul).

— Smatrao je novotarijom ceremonije oplakivanja 1 jadikovanja
zbog muceniStva hazreti Huseina (r.a.).

— Vjerovao je da su ashabi 1 prve generacije muslimana bili
najbolji muslimani, te da je medu njima bilo najvise ljudi koji
su spoznali bit islama.

— Zalagao se za izbjegavanje svih rasprava koje dovode do
mrznje, netrpeljivosti 1 nejedinstva muslimana.

— Nije prihvatao humusa, izuzimanja petine iz steCenog imetka
vjernika (Nagmabadi, 1388)

Sayyed Asadullah Mirsalami Misawl Haraqant (1838—
1936) bio je najistaknutiji Nagmabadijev ufenik sa svojim
uciteljem 1 dijelio je s njim temeljne stavove u vezi s politikom,
drustvom 1 religijom. Sayyed Haraqani promisljao je svoje vrijeme,
tragao za uzrocima dekadence muslimana i1 nastojao svojim
intelektualnim 1 politi¢kim pregalaStvom ukloniti prepreke koje su
stajale na putu ponovnog budenja muslimana i1 njihove politicke 1
civilizacijske emancipacije i1 afirmacije. Iz njegovog opseznog
spisateljskog opusa mogu se izvesti prilicno jasni zakljucci o
njegovim reformskim stavovima 1 uvjerenjima.
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U tom kontekstu, najznacajnije djelo Haragani je djelo Mahw
al-mawhum wa sahw al-ma‘liim (Brisanje pri¢ina 1 razabiranje
oCiglednog). U tom djelu, Haragani iznosi stav da tradicionalni
okvir Sijjske ucenosti 1 religioznosti nije u stanju oduprijeti se
izazovima savremenog svijeta, niti dati odgovor na nova pitanja 1
potrebe vremena. Afirmacijom Kur’ana i njegovih vje¢nih nacela,
nastojao je otvoriti nove puteve razumijevanja vremena u kojem je
Zivio. Povratak Kur’anu 1 njegovim nacelima, u druStvu u kojem je
Kur’an bio zanemaren i od strane uleme odbacen kao izvor vjere, a
fokus bio na raspravama o suspektnosti argumentacijske snage
Kur'ana 1 vjerovanju u njegovu patvorenost, predstavljao je ¢in
iznimne hrabrosti 1 odvaznosti. Ovo postaje jo§ znacajnije kada
imamo li u vidu da je u to vrijeme, kao 1 tokom proteklih stoljeca,
hadis prakticno predstavljao jedini relevantan izvor za izvodenje
Serijatskih propisa 1 dogmatskih uvjerenja (Haraqani, 1378).

Inovativni pristup Haraganija politickoj teoriji islama, kroz
osoben nacin interpretacije Kur’ana 1 izvodenja op¢ih kur’anskih
nacela, etablirao se kao jedan sasvim originalan i osebujan metod,
nepoznat tradicionalnoj S$iijskoj interpretaciji vjere i1 tumacenja
Kur’ana. Svojom osobenom interpretacijom Kur’ana on doSao do
potpuno novih zakljucaka 1 predstavio radikalno drugacije koncepte
kur’anskog razumijevanja kljuénih pojmova poput suvereniteta
(hakimiyyat), Bozanskog prava na vladavinu, osnova 1 granica
liénih 1 op¢ih prava, granica zakona i zakonodavca. Ovi zakljucci
su, u konacnici, rezultirali oblikovanjem jedne nove politicke ideje
1 teorije islamske demokracije (Rangbar 1 sar., 1396: 59).

[zdvojit ¢emo neke od njegovih reformatorskih ideja:

— Kur’an kao jedini pouzdan izvor vjere: Vjerovao je da sva
vjerovanja 1 nacela vjere moraju biti izvedena iskljucivo iz
Kur’ana. Smatrao je da svaki hadis mora biti predoCen
Kur’anu 1 sravnjen s njim. Ukoliko je hadis u suprotnosti s
kur’anskim tekstom, taj se hadis ima odbaciti, a nikako
kur’anski tekst prilagodavati hadisu (Prema: Ga‘fariyan, 1382:
24, 106 — 114). U izvodenju dogmatskih nacela prihvatao je
pored Kur'ana, samo one hadise u vezi s Cc¢ijom
vjerodostojnos¢u postoji konsenzus dva glavna islamska
pravca, §iizma 1 sunizma.

— Negiranje patvorenosti Kur’ana: Odbacio je vjerovanje dijela
Siijskih u€enjaka o patvorenosti Kur’ana, naglasavajuci da je ta
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ideja 1zmisljena od strane ekstremnih Siijskih literalista, sekte
haswiyya.

— Negiranje stvaralacke vlasti imama (al-wilaya at-takwiniyya):
Smatrao je da imami posjeduju isklju¢ivo ovlasti izvodenja
Serjjatskih propisa (al-wilaya at-tasri‘iyya), a ne stvaralacku
mo¢ upravljanja egzistencijom. (Ruhani, 1384: 54-58).

— Kiritika posredovanja (safa ‘a i tawassul): Drzao je da je Siijsko
poimanje posredovanja pogresno 1 da ono predstavlja jedan od
klju¢nih uzroka dekadencije Siijskih muslimana.

— Mogucnost zaborava 1 pogreSke Bozijih poslanika: Suprotno
stavovima Siijske uleme, prihvatao je mogucénost zaborava i
pogreske kod Bozijih poslanika (Haraqani, 1378).

— Kontradiktornost dvanaestoimamijske dogme: Smatrao je da je
dvanaestoimamijska dogma 1 praksa puna kontradiktornih 1
konfuznih vjerovanja, stavova, misljenja 1 praksi.

— Odbacivanje taqiyye: Odbacio je praksu prikrivanja vjere
(tagiyye), 1izjednaCavajuci je s licemjerstvom (Prema:
Ga‘fariyan, 1382: 114 — 120).

— PoStovanje ashaba (r.a.): Vjerovao je u iskrenost drugova
Allahova poslanika u vjeri, zabranjivao je njithovo vrijedanje 1
klevetanje 1 smatrao ith uzorima u vjeri, pri tom posebno
naglasavajuci pravedne halife (Haraqani, 1378).

Prema njemu, izvor svih problema 1 teSkoc¢a sa kojima se
susre¢e muslimanski svijet, proizlazi iz njthovog pogreSnog odnosa
prema Kur’anu, zanemarivanja prakse Poslanika, s.a.v.s., 1 prakse
prvih halifa, kao 1 u prenaglasavanju uloge 1 znafaja hadisa u
izvodenju nacela vjere.

Ayetullah Reda Quli Sari‘at Sangelagi (1892—1944), u¢enik
ayetullah Haraganija. U argumentaciji svojith vjerovanja i stavova
prije svega pozivao se na kur’anske ajete, pri tom isticu¢i da u
BoZijoj knjizi ne postoje ajeti koji se ne mogu shvatiti 1 razumjeti.
Poput svojih prethodnika iz reformskog pokreta Siizma, temelje
svoje metodologije zasnivao je na direktnom referiranju na Kur’an
1 razmiSljanju o njegovim ajetima.

[ako povratak Kur’anu predstavlja osnovnu karakteristiku
svih reformatora, ipak se daju primijetiti znakovite razlike u
kakvo¢i njihovog pristupa Kur’anu kao jasnom argumentu, tako da
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se bez imalo zadrSke moze kazati da je sa pojavom ajetullaha
Sangalagija reformski proces §iizma uSao u jednu sasvim novu
fazu, koja se za razliku od faze njegovih prethodnika odlikuje
vecom znanstvenom konzistentno$c¢u, sistemati¢nosc¢u i ozbiljnijim
nastojanjem da se stavovi argumentiraju prije svega metodom
kur’anske, a potom i razumske argumentacije.

Smatrao je da ono $to se u njegovo vrijeme nazivalo Siizmom
suStinski 1 nije 1imalo mnogo zajedni¢kog sa izvornim i Cistim
Stizmom. DrZao je da su brojni drusStveni 1 politi¢ki faktori tokom
treceg, Cetvrtog 1 petog stoljeca doprinijeli udaljavanju Siizma od
njegove izvorne forme.

Ako bismo Zeljeli na najkra¢i naCin predstaviti ucenje
ayetullaha Sangelagija, mogli bismo kazali da je okosnicu
njegovog reformistickog djelovanja ¢inio poziv na povratak
Kur’anu 1 ¢istom monoteizmu. Sve §to je radio, pisao, govorio bilo
je na tragu nastojanja da se Kur’anu vrati njegovo izvorno mjesto,
t]. mjesto primarnog izvora vjerovanja i djelovanja muslimana, te
da se islam oslobodi nataloZenih sedimenata idolatrije 1 novotarija
u vjeri, koji ga zaklanjaju 1 prijece narodu da osjeti istinsku ljepotu
monoteizma.

Njegovu reformatorsku agendu ¢inile su sljedece ideje, misli 1
zahtjevi:

— Naglasavanje znacaja tawhida: Sangelagijev nauk je nauk
,,Cistog ibrahimovskog monoteizma®.

— Odbacivanje vjerovanja o patvorenosti Kur'ana: Upozoravao je
na opasnosti ezoterijskog hermeneutickog tumacenja Kur’ana
zasnovanog na slabim predanjima i licnim misljenjima.

— Kur'an kao primarni izvor: Smatrao je da principi vjerovanja
moraju biti izvedeni isklju¢ivo iz jasnih kur’anskih ajeta, dok
se u izvodenju prakti¢nih aspekata vjere (ogranci vjere) moze
opseZznije koristiti hadiska argumentacija.

— Zagovarao je slobodu ljudskog duha 1 uma: Isticao je slobodu
ljudskog duha i1 uma kao najvece darove koje je UzviSeni Bog
podario covjeku.

— Odbacivanje bezgresnosti imama: Nije prihvatao doktrinu o
nepogresivosti imama.

— Negiranje posredovanja (tawassul) 1 trazenja pomo¢i (istigata)
od bilo koga osim od Boga.
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— Zabrana Stovanja umrlih svetaca 1 njihovih grobova:
Odbacivao je praksu klanja 1 Zrtvovanja stoke u ime nekog doli
Boga, kao 1 trazenje blagoslova (tabarruk) od predmeta poput
prstena, kamena, zemljanih plo¢ica za namaz, zidova 1
predmeta iz svetih mjesta (mauzoleja imama).

- Kiitika vjerovanja o spasenju kroz odredene rituale: Smatrao
je neprihvatljivim 1 iracionalnim vjerovanje da je sam c¢in
placa zbog muceniStva Huseina, r.a., ili ¢in hodoc¢asca njegova
mezara, ili vjerovanje u predvodniStvo (imamet) hzr. Alije,
r.a., dovoljan za spasenje od dZehennemske vatre.

— Odbacivanje taqlida, bespogovorne pokornost autoritetima
(Sangalagi, 1435).

Sumiraju¢i misao, zivot, djelo te utjecaj ovog velikog
ucenjaka na razvoj Siijske religijske misli, mozemo kazati da
ayetullah Sangalagi spada u red najmarkantnijih intelektualnih
figura reformisticke uleme prve polovine dvadesetog stoljeca.
je utemeljena na inovativnoj metodologiji s Kur’anom u sredistu,
kao jedinim neprikosnovenim dokazom prema kojem se svaki drugi
izvor Serijata mora ravnati. Time je ucvrstio, ako ne 1 ustanovio,
novi tok u $iizmu poznat kao ahl al-Qur’an ili qur’aniyiin. Mnogi
¢e priznati njegov direktni 1 indirektni doprinos oZivljavanju uloge
Kur’ana u Siizmu 1 Iranu (Askawari, 1377).

Njegovo ucenje koje, kao Sto smo kazali, u fokus stavlja
Kur’an 1 borbu protiv praznovjerja, 1 danas privla¢i mnoge
intelektualce 1 mlade studente teologije, koji ajetullaha Sangelagija
drze glasnikom reformacije religijske misli 1 u¢enjakom koji je sav
svoj zivot posvetio ukazivanju na pogubnost otudenosti uleme, a
time 1 Sireg vjernickog puka, od Kur’ana.

Analizom njegovog priliéno opseZnog spisateljskog opusa,
dolazimo do zakljucka da je reformska agenda ayetullaha
Sangelagija sukusirana u konceptu tawhida — istinske vjere u
jednog Boga, Stvoritelja 1 Upravitelja. Prema njemu, sve Sto je
suprotno tawhidu je praznovjerje 1 idolatrija, a samim tim je
protivno ljudskoj prirodi 1 razumu. Na osnovu ovog nacela,
proglasio je brojna vjerovanja prisutna u Siizmu izmiSljotinama,
mitovima 1 novotarijama. Smatrao je da je vecina tih vjerovanja 1
praksi rezultat mnoStva patvorenih predanja 1 hadisa lazno
pripisanith 1mamima ehli-bejta, nastalih tokom turbulentnih
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drustvenih 1 politickih previranja tre¢eg, cCetvrtog 1 petog
hidZretskog stoljeca (Sangalagi, 1435: 82).

Ayetullah Ni‘matullah Salehi Nagafabadi (1923-2006) bio
je svestrani erudita, u¢enjak hadisa, komentator Kur’ana, histori¢ar
1 islamski pravnik 1 filozof.

Analizom radova ovog alima o bitnim historijskim i
religijskim temama, dosli smo do zakljuc¢ka da je Nagafabadi
smatrao da se do ispravnog razumijevanja Siijske povijesti 1 dogme
moze doc¢i tek nakon temeljite znanstvene valorizacije 1 provjere
svih zabiljeZenih predanja i1 usvojenih vjerovanja. Rukovodeéi se
ovim nacelom, ayetullah Nagafabadi stavio je na provjeru brojna
predanja 1 prihvadena vjerovanja te ukazao na neutemeljenost i
nepouzdanost mnogih pI’lpOVI_]eStl 1z historije, a posebno predanja o
imamu Huseinu, r.a., i njegovom muceniStvu na Kerbeli. U
dokazivanju svojih tVrdIl_]l, nije se libio koristiti sunijskim izvorima
(Nagafabadi, 1378).

Prema Nagafabadiju, temeljito 1 sinteticko preispitivanje
historije 1 hadiske znanosti dovest ¢e nas do istina 1 zbilja BoZijeg
vijerozakona. Cini se da su upravo ovi ideali bili glavni cilj
Nagafabadijeva znanstvena rada. (Nagafabadi, 1380: 89)

U svom nastojanju da razotkrije zavjeru gulatoSiija 1 njihovo
pretjerivanje u vezi s polozajem, ulogom 1 svojstvima imama,
napisao je zasebno djelo o pretjerivanju pod naslovom Guluww
(Pretjerivanje u vjeri), u kojem je analizirao fenomen pretjerivanja,
ukazujuc¢i na Cinjenicu da pretjerivanje nije osobeno samo Siijama,
nego 1 drugim islamskim sljedbama 1 pravcima. U ovoj opSirnoj i
detaljnoj analizi ajeta poznatog kao ajet o ,ljubavi rodbinskoj*,
autor na Cetrdeset 1 pet stranica raspravlja o jednom od omiljenih
ajeta Siyskih prozelita 1 jednom od najceSce citiranith ajeta u
imamoloskim studijama. Navedena rasprava, zajedno s raspravom
0 ,,ajetu o neporocnosti®, predstavlja najsjajniji primjer kur’anskog
1 racionalistickog znanstvenog pristupa 1 metodologije
Nagafabadija.

Odbacivao je mogucénost da se Kur’anu, putem raznih
hermeneutickih ili spekulativnih tumacenja, nametne znacenje
hadisa suprotno njegovom vanjskom smislu, tvrde¢i da je to
metoda ahbarija (ahbariyyiin), koja, nazalost, kako ¢e kazati, jo$
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uvijek dominira umovima velikog dijela uleme koja sebe smatra
sljedbenicima racionalnih nacela (usiuliyyin) (Nagafabadi, 1380:
161).

Njegovu reformatorsku misao krasile su sljedece ideje 1
stavovi:

—  Cvrsto vjerovanje u Boziju jednocu i iskrena ,,briga za
ocuvanje Cistote tevhida®.

— Vjerovao je u imamet, ali je negirao svojstvo sveobuhvatnog
znanja imama i moguénost da se jasnim kur'anskim ajetima
dokaze njihova bezgresnost.

—  Guluww — pretjerivanje je, prema njemu, bolest koja se mora
lijeciti. Ukazivao je na opcu opsjednutost Siijske uleme
pretjerivanjem 1 preuveliCavanjem. Korijen ove bolesti, prema
njegovom misljenju, lezi u nedostatku temeljite valorizacije
Siijske tradicije.

— Isticao je nuznost ponovnog iS¢itavanja historije islama 1
odbacivanja laznih predanja i praznovjerja koja su se uvukla u
literaturu, vjeru 1 praksu. Smatrao je da ¢e temeljito 1 sinteticko
preispitivanje historije 1 hadiske znanosti dovesti do istina 1
zbilja BoZijeg vjerozakona.

— Negirao je vjerovanje da je Kur’an patvoren te je odbacio
mogucnost da se Kur’anu, ,,raznim hermeneutickim ili
spekulativnim tumacenjima®, nametne znacenje hadisa
suprotno njegovom vanjskom smislu.

— Svaki hadis, nakon provjere vjerodostojnosti lanca prenosilaca,
mora biti uskladen s Kur’anom, a potom 1 s razumom. Ukoliko
njegovo znacenje bude saglasno znacenju Kur’ana 1
rezoniranju razuma, hadis ¢e biti prihvaéen. Ako se
suprotstavlja, bit ¢e odbacen.

— Rezon razuma smatrao je jednim od osnovnih kriterija za
procjenu valjanosti hadiskih 1 historijskih predaja.

Svojim znanstvenim radom 1 osobitom metodologijom
Nagafabadi je tok revizije i1 reforme Siizma uzdigao na zavidno
visok znanstveni i intelektualni nivo. Njegove rasprave uvijek
ostaju u granicama znanosti 1 Cinjenica, a politicka realnost i
dogmatski okvir nikada mu nisu bili teret 1 stega koja ¢e ga odaljiti
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od puta traganja za sigurnim znanjem. Neki ¢e Cak kazati da su
njegova djela jedna od najznacajnijih 1 najinovativnijih djela koja
su nastala iz pera S$iijskih alima dvadesetog stoljec¢a (Inajet, 2005:
213).

U zakljucku rasprave o ovom toku smatramo bitnim ukazati
na to da metode, misli 1 ideje Nagafabadija predstavljaju vrhunac
dosadasnjeg razvoja revizionisticke misli. Njegova misao je zrela,
izbalansirana, znanstveno utemeljena 1 racionalno argumentirana, s
velikim potencijalom da u buduénosti utjeCe na tokove
reformisticke misli  u  Siizmu. Njegovoj  harizmati¢noj
intelektualnoj, znanstvenoj, religijskoj 1 moralnoj licnosti teSko se
moze nac¢i zamjerka. Sav svoj Zivot proveo je ziveéi iznimno
skromno, bore¢i se nepokolebljivo 1 neumorno na putu reforme
Siijske religijske misli 1 njenog prociSéenja od praznovjerja 1
pretjerivanja.

Sayyed Ahmad Kasrawi (1890-1946) spada u red
kontroverznih, ali 1 najutjecajnijih vjerskih 1 intelektualnih figura
savremenog Irana. Zbog svojih doprinosa istraZzivanju historije
Irana, primljen je u Britansku kraljevsku akademiju za azijska
istrazivanja. Smatra se jednim od pionira savremene historiografije
[rana.

Poput drugih muslimanskih reformatora, naglasavao je
potrebu odvajanja vjere od praznovjerja, zagovarajuci povratak
"Cistoj vjeri". Cijelim svojim znanstvenim reformisti¢kim opusom
Kasraw1 isti¢e ideal povratka izvornoj, nepatvorenoj 1 ¢istoj vjeri.
Svoja reformatorska stajaliSta prije svega iznio je u svom poznatom
i kontroverznom djelu S7'agari — bahanand wa dawari konand
(Siizam, neka proéitaju i sud donesu).

Nacelno, njegov stav o islamu 1 historiji islama bio je
afirmativan. Islamsko pravo smatrao je jednim od najsavrSenijih
pravnih sistema, a islam najsavrSenijom religijom. Pritom je
zagovarao religijski kosmopolitizam izvornog islama, ali se
istovremeno Zestoko suprotstavljao primjesama 1 iskrivljenjima
koja su se tokom historije uvukla 1 ukorijenila u vjerovanja
muslimana (Kasrawt, 2011: 6).

Jedna od temeljnih primjedbi koje Kasrawi upucuje Siizmu
odnosi se na vjerovanje da UzviSeni Bog u stvaranju, upravljanju,
opskrbljivanju, lije€enju 1 dr. ima pomoc¢nike (al-wilaya at-
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takwiniyya). Kasrawl ne ulazi u raspravu o vjerodostojnosti tih
predanja, ali 1izrazava vlastitu sumnju da je u mnostvu laznih hadisa
Stijske tradicije uopce moguce razabrati vjerodostojne hadise od
laznih. Nadalje istice da tu nije kraj besmislenostima ovakvog
poimanja tevhida, te tvrdi da nisu samo "Cetrnaest bezgreSnih"
pomoc¢nici Bogu u odrzavanju i upravljanju egzistencijom, nego 1
njihovi bliznji rodaci. Hazreti ‘Abbas, ‘Ali Akbar, ‘Ali Asgar,
Zaynab, Umm Kultiim, Saktna 1 brojni drugi — kazat ¢e Kasraw1 —
aktivno sudjeluju u pomaganju Bogu u odrzavanju 1 upravljanju
egzistencijom. Zatim, pomalo sarkasti¢no, dodaje da medu Siijama
vlada uvjerenje kako svako turbe rjeSava odredene teSkoce 1
ispunjava zelje vjernika. Ova vjerovanja Kasrawil naziva
praznovjerjem 1 idolatrijom, tvrde¢i da ona izviru iz predanja koja
su Siije gulati (ekstremisti) izmislili 1 pripisali imamima. Kasnije su
ta predanja dospjela u dvanaestoimamijske hadiske zbirke, a potom
1 u tefsir 1 dogmatiku (Kasrawt, 2011:8-82).

Islam je objavljen da bi ljude poucio ispravnom robovanju
UzviSenom Bogu, da osim Njega niko ne zasluzuje da mu se u
molitvama obra¢amo 1 od njega pomo¢ traZzimo. Pozivaju¢i se na
Kur’an, Kasrawi ¢e rezolutno odbaciti vjerovanje o posredniStvu
imama (fawassul) i1zmedu Boga 1 Njegovih robova, dok ce
hodocas¢e kabura imama nazvati praznovjerjem 1 idolatrijom
(Kasrawi, 2011).

Kasraw1 ¢e kazati da je najveéa nepravda 1 Steta nanesena
Kur’anu $iijskim vjerovanjem da njegovo znacenje poznaju jedino
imami. Na taj nacin BoZija rijeC je obesnazena 1 derogirana sa
pozicije upute. Pored toga, slijedeci batinije, dvanaestoimamije su
odbacile vanjsko znacenje Kur’ana i1 dale prednost skrivenim
znaCenjima izvedenim iz patvorenih hadisa. Prema stanovistu
Stijske uleme, kur’anski tekst nema snagu samostalnog dokaza
(zanniyy ad-dalalat), ¢ime je hadis uzdignut iznad Kur’ana (
Kasrawi, 2011).

Kasraw1 ¢e kazati da bi imamet bio prihva¢en kao Bozanski
imperativ, prije svega Bog bi ga morao jasno 1 nedvojbeno narediti
u svojoj Knjizi. Buduéi da u Kur’anu nemamo niti jedan ajet koji
na nedvojben 1 jasan naCin ukazuje na imamet u znacenju kako ga
Siije razumijevaju, Kasrawi izvodi zaklju¢ak da predvodnistvo —
imamet nije 1 ne moze biti Bogom naredeno. Prema Kasrawiju, to
je samo jedan od zadataka koji muslimani moraju rijesiti
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medusobnim dogovaranjem i odabirom svog predvodnika. Navest
¢emo neke od njegovih stavova:

Odbacio je imamet kao temelj vjerovanja.

Drzao je da predvodnik muslimana (u/iz al-amr) treba biti
osoba izabrana medusobnim savjetovanjem muslimana (sira)
(Kasrawt, 2011:15).

Smatrao je ashabe iskrenim, plemenitim 1 casnim
sljedbenicima Allahovog Poslanika, a.s. Kritikovao je praksu
Siija da vrijedaju 1 proklinju ashabe, smatrajuci to najruznijom
1 najpokudenijom praksom Siija. Prema njemu, takva praksa
uzrokuje stalnu napetost u odnosima medu muslimanima,
stvara velike drustvene probleme muslimanskim zajednicama 1
prijeci istinsko jedinstvo ummeta. Sve optuzbe da su hazreti
Ebu Bekr 1 hzr. Omer sprijecili da hazreti Alija bude izabran
za halifu muslimana smatra klevetama i lazima. Njihovu
vladavinu smatra primjerom uspjeSne i pravedne vladavine.
Kritikovao je praksu vrijedanja 1 proklinjanja ashaba 1 odbacio
optuzbe da su ashabi patvorili Kur'an (Kasrawt, 2011).
Vijerovao je da je sud razuma jedno od mjerila prihvatanja
historijskih 1 hadiskih predaja.

Odbacio je vjerovanje o posredniStvu imama (tawassul) i
vjerovanje da je za spas dovoljna ljubav prema imamima.
Praksu javnog oplakivanja, naricanja, placa, samopovredivanja
1 drugih djela koja se ¢ine tokom mjeseca muharrema smatrao
je novotarijjom. Prema njemu, ta praksa je uvedena iz
politickih razloga u doba Buvejhija 1 ozivljena u periodu
vladavine Safavija. Izvorno, sami imami 1 ¢lanovi njihove
porodice nikada nisu poticali takav nacin izrazavanja Zalosti.
Guluww je bolest koja rastade vjeru i izvor je svih devijacija,
krivovjerja 1 praznovjerja koji su se natalozili 1 udomacili u
Siizmu. Prema njemu, pretjerivanje se najizraZenije manifestira
u sljede¢im vjerovanjima: da je Bog svijet stvorio zbog
imama; da je Bog vlastiti prerogativ upravljanja svekolikom
egzistencijom prenio na imame (fafwid); da je Bog stvorio
imame od svjetlosti hiljadama godina prije stvaranja svijeta; da
zemlja 1 nebo opstoje postojanjem imama; da imami daju
opskrbu; da imami posjeduju znanje o nevidljivom (gayb); da
imami poznaju sve §to je bilo i sve Sto Ce biti; da ljubav prema

17



Analiza stavova $iijske reformisticke uleme u Iranu Nihad Camdzi¢

hazreti Aliji, r.a., briSe sve grijehe; da je za spasenje dovoljna
vjera u skrbnis$tvo (imamet) ehli-bejta (Kasrawt, 2011).

Temeljna osobenost Kasrawijeve misli ogleda se u otvorenom
kriticizmu. Po njemu, zadatak inteligencije je postavljanje pitanja 1
traganje za odgovorima. Posebno mjesto u njegovoj kritici
zauzimala je klerikalizirana ulema, mada je, kao Sto je poznato, i
sam izvorno bio alim. Smatrao je da bez procis¢enja Siizma od
natruha praznovjerja 1 idolatrije, Siizam, onakav kakav trenutno
jeste, nema snage 1 moc¢i da odgovori na pitanja savremenog
covjeka.

Metode koje koristi u razmatranju religijskih tema kao §to su
pitanja monoteizma, imameta, imama Mehdija, Sehadeta Huseina,
r.a., 1 ceremonija oplakivanja tokom muharrema u potpunosti se
razlikuju od metoda koje su koristili drugi reformatori, njegovi
prethodnici ili savremenici. U tom smislu, njegova metoda, koja se
prije svega zasniva na historijskom 1 socioloskom istrazivanju,
inovativna je 1 potpuno nova u ovoj vrsti rasprava.

Kasrawija mozemo smatrati zaCetnikom jednog sasvim novog
usmjerenja medu reformatorski orijentiranoj ulemi Irana, koji spas 1
izbavljenje od zablude nisu trazili u reviziji Siizma, nego u njegovoj
negaciji, trasiraju¢i na taj nacin jedan sasvim novi put, jednu novu
religijsku alternativu  oficijelnom imamijskom Siizmu. Taj
alternativni put je put povratka izvornom 1 ¢istom islamu, koji ne
priznaje podjele na Sijje 1 sunije 1 koji u nacelu slijedi jasan
kur’anski tekst 1 smjernice zdravog razuma.

Haydar ‘All Qalamdaran (1913-1988) bio je znanstvenik s
kojim zapocinje druga faza razvoja alternativnog toka u okvirima
reforme Siizma, kog karakterizira borba protiv mezhebskih podjela
1 povratak izvornom islamu.

Napisao je veliki broj djela u kojima je elaborirao svoje
reformske stavove, a njegovo najznacajnije djelo nosi naslov
Sahrah-e ettehad — barrasi-ye nusiis-e emamat (Autostrada
jedinstva — razmatranje tekstova o imametu). Vazno je napomenuti
da ovo djelo nikada nije dobilo dozvolu za Stampanje, ¢ak ni za
vrijeme Pahlavi rezima. Ipak, djelo je Stampano i distribuirano
ilegalno, ali je sa teSko¢ama pronalazilo put do Citatelja. Klju¢no
pitanje na koje autor trazi odgovor u ovom djelu glasi: Da li je
imamet put ili prepreka jedinstvu muslimana? Medu njegovim
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znacajnim djelima istice se 1 djelo Hukiimat dar eslam (Vlast u
islamu). Ovo djelo bilo je jedinstveno u svoje vrijeme 1 imalo je
snazan utjecaj na kasnija djela o politickoj teoriji islama u Iranu.

Za naSe istrazivanje znacajno je i djelo Rah-e nagat az sarr-e
gulat — (Put spasenja od zla onih koji pretjeruju) u kome autor
ukazuje na opasnost pretjerivanja u vjeri 1 pogubnost prisustva
gulatosiija kao prenosilaca u dvanaestoimamijskoj hadiskoj bastini.
Tu je 1 djelo Humus (Petina), gdje je temeljitom analizom hadiskih
izvora izveden zakljucak o zabrani izuzimanja petine iz stecevine
vjernika, S§to predstavlja jedno od Serijatskopravnih pitanja
specificnih za dvanaestoimamije.

Nakon temeljite analize svih historijskih 1 hadiskih predaja o
imametu, Qalamdaran ukazuje na nepostojanje jasnog svetog teksta
o imametu. Autor ¢e kazati: “Da je kojom prilikom bio izrecen
jasan sveti tekst o imametu, §iije se ne bi podijelile na tako brojne
sekte.” (Qalamdaran, Sahrah-e ettehad — barrasi-ye nusiis-e
emamat: 268).

Sljedeca bitna rasprava u ovom djelu je rasprava o
otpadniStvu ashaba Allahovog Poslanika. Analizom pouzdanosti
prenosilaca $iijskih hadisa o otpadniStvu ashaba, dolazi se do
spoznaje, kazat ¢e Qalamdaran, da su prema ocjeni Siijske uleme o
prenosiocima hadisa na celu sa Nagasijem, prenosioci hadisa
inkriminirane osobe optuzene za laz, slabost u vjeri, pripadnost
ekstremnim gulatosiijskim skupinama wagifiyyama 1 nusayriyyama
ili su nepoznati prenosioci (maghiul) (Qalamdaran: 41).

U nastavku iste rasprave, autor kur’anskim ajetima opovrgava
vjerovanje u otpadniStvo ashaba. Jasan stav Kur’ana prema
ashabima dodatno potkrepljuje primjerima iskrenosti 1 odanosti
ashaba, navedenim 1z sunijskih 1 §iijskih izvora.

“Razum negira tekst”, naslov je kojim autor naznacava
rezultate komparativne studije 1 istrazivanja sadrzaja predanja
najvjerodostojnije Siijske hadiske zbirke o svojstvima imama 1
kur’anskih ajeta koji govore o svojstvima Allahovih vjerovjesnika 1
poslanika. Ovim istrazivanjem autor ukazuje na ocitu diskrepanciju
izmedu svojstava Allahovih poslanika 1 vjerovjesnika opisanih u
Kur’anu te svojstava imama navedenih u predanjima hadiske zbirke
al-Kafi. Prema tim svojstvima, imami posjeduju snage 1 moci koje
nije imao nijedan Allahov poslanik, a.s.
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Svojim osobenim pristupom u kritici Siijske dogme,

Qalamdaran je doSao do sljedecih spoznaja 1 zakljucaka:

Prve generacije muslimana nam trebaju biti uzor u ispravnom
slijedenju islama 1 izvrSavanju njegovih propisa. Njihova
predanost islamu dovela ih je do uspjeha, snage 1 dostojanstva.
Vjerovao je u nuznost uspostave islamske vlasti koja ¢e biti
utemeljena na demokratskom nacelu izbora najsposobnijeg od
muslimana za vladara 1 upravitelja poslova muslimanske
zajednice.

Smatrao je da je zekat, kao jedan od najbitnijih islamskih
propisa, zapostavljen medu Siijskim muslimanima, te da treba
raditi na njegovom ponovnom oZivljavanju, dok je humus —
izdvajanje petine na steCenu zaradu, smatrao haramom.

Drzao je gulate najve¢om posSasti Siizma, koja ga i1 danas
nagriza.

Negirao je da imami poznaju nevidljivi svijet te smatrao da su
teoriju o tome da imami poznaju sve Sto je bilo 1 Sto ¢e biti,
izmislile gulatosiije u drugom 1 treCem stoljecu, a da su je u
Cetvrtom 1 petom stolje¢u afirmirali Siijski hadiski ucenjaci 1
apologete.

Odbacio je teoriju o imametu, smatraju¢i je idejom stranoj
islamu, koja je izvana unesena u islam 1 razvijana sve dok nije
uzdignuta do stepena izjednaCavanja imama sa stepenom
UzviSenog Boga (Siijske sekte ‘Al7 ilahiyya 1 mufawwada).
Drzao je da razum zapovijeda da svako bitno pitanje 1 nacelo
vjere mora biti od strane Zakonodavca islama (UzviSenog
Boga) pojasnjeno nedvojbenim 1 jasnim svetim tekstom
Kur’ana 1 ¢uvano od strane UzviSenog Boga od svake izmjene
1 krivotvorenja, kako bi ummet bio sacuvan od zablude, Sto
svakako nije slu¢aj sa imametom.

Siijska teorija o imametu nije prihvatljiva, jer da je imamet
Bogom zapovijedena institucija predvodniStva muslimana,
Allahov Poslanik, a.s., morao bi tu naredbu narodu predociti
jasnim rijeima, 1 to na mnogo mjesta 1 na razli¢ite nacine
tokom cijelog perioda svoga poslanstva, kao §to je to ucinio s
drugim nacelima islama, a ne nejasnim 1 viSezna¢nim rije¢ima
1 reCenicama izreCenim u posljednjim mjesecima svoga Zivota
u mjestu Gadir Hum, na nacin da sami sudionici tog dogadaja,
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pa Cak ni Alijja, r.a., nisu razumjeli njegove rijeci u znacenju
vladara i nasljednika Poslanika, a.s.

— Svojstva imama navedena u najvjerodostojnijim Siijskim
hadiskim zbirkama u potpunom su raskoraku sa kur’anskim
opisima Allahovih poslanika, a.s., 1 njihovih svojstava, §to
dodatno potvrduje tvrdnju o razumskoj neutemeljenosti
imameta.

— Odbacio je sefa‘t - zauzimanje, onako kako ga Siije poimaju,
osim Sefaata zbog dobrih djela koja vjernik ucini.

— Smatrao je islamu stranim 1 zabranjenim gradnju zdanja nad
kaburima 1 njihov obilazak sa ciljem stjecanja zagovorniStva
osoba koje leze u tim zdanjima. Stav autora je da je upravo
ovo jedan od klju¢nih problema Siijskog vjerovanja, koje
snazno zaudara na idolatriju.

— Neprihvatljiva su predanja o otpadnis$tvu ashaba. Smatrao ih je
iskrenim vjernicima, odanim 1 povjerljivim drugovima i
pomagacima Poslanika, a.s., 1 vjere.

Sumirajuc¢i raspravu o reformi religijske misli Qalamdarana,
moze se re¢i da je njegov pristup kritici Siizma otvorio novo
metodom smjelog kritickog propitivanja svih vjerskih pitanja,
ukljucujuéi 1 osnove i nacela Siijskog mezheba, trasirao je put
buduc¢im reformatorima alternativnog toka. Medu njima ce se, kao
Sto ¢emo vidjeti u narednim stranicama, pojaviti 1 licnosti koje ¢e
ovom alternativnom pravcu dati dodatni pecat znanstvene
utemeljenosti. Njegova originalnost ogleda se u tome §to je u
razmatranju bitnih nacela Siijske dogme koristio obimnu, prije
svega Siijsku hadisku 1 historijsku gradu, koju je tradicionalnim
metodama procjene pouzdanosti prenosilaca hadisa, potom
usporedbom njthova znacenja sa Kur’anom 1 stavljanjem na tas
procjene razumskog suda, dekonstruirao 1 demistificirao, pri tom se
ne obaziru¢i na imperative zastite dogmatskih aksioma mezheba.
Potom je takva dekonstruirana i demistificirana temeljna vjerovanja
1 nacela, ogoljena od dogmatske 1 ideoloske krinke, predoc¢io sudu
Citatelja.

Ayetullah Abu al-Fadl bin Reda Burqa‘t (1908-1992)
najmarkantnija je znanstvena figura cjelokupnog reformatorskog
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toka. Status najistaknutijeg reformatorskog ucenjaka prije svega
duguje svom visokom poloZaju u hijerarhiji teoloskih akademskih
zvanja, odnosno zvanju ayetullaha 1 visokom stupnju Siijske
teoloske ucenosti, zbog Cega mu je dodijeljena pocasna titula
allamah.

Napisao je preko dvadeset znacajnih djela, od kojih su neka
nastala prije perioda ,prosvjetljenja®, a neka poslije. Za naSe
istrazivanje svakako je najzanimljivije njegovo grandiozno
dvotomno djelo ‘Ard-e ahbar-e Usil bar Qur’an wa ‘uqiil (Kritika
hadisa “Ustla” (El-Kafija) mjerilom Kur’ana i razuma). Osim ovog
djela, u analizi su koriStena 1 druga njegova djela poput
autobiografskog djela Sawanih-e ayyam (TeSkoce Zivota), djela
Usiil-e din az Qur’an (Kur’anska nacela vjere), Hurafat-e wufur
dar ziyarat-e qubiir (Brojna praznovjerja u posjetama kabura),
Barrasiyi-ye ‘elmi dar ahadit-e Mahdr (Znanstvena analiza hadisa
o Mehdiju), Rahnamiid-e sunna dar radd-e ahli bid‘a (Upute
sunneta na putu poricanja onth koji ¢ine novotarije).

Osnovnu 1deju njegova ucenja ¢ini povratak izvornom islamu
1 jedinstvu muslimana putem slamanje idola slijepog slijedenja 1
prociScenje hadiske bastine.

Burqa‘1 istice da su njegova djela u stvari njegov skromni
doprinos $iijskom mezhebu na putu njegovog procis¢enja od svega
onoga S§to ga nepotrebno opterecuje. U predgovoru svog
najznacajnijeg djela, kao 1 na mnogim drugim mjestima, Burqa‘
naglaSava da se, uprkos znanstvenoj provjeri seneda hadisa 1
utvrdivanju njegove prihvatljivosti 1 pouzdanosti s tog stanovista,
ne smije dopustiti da se takav hadis uzdize iznad Kur’ana, te da se
jasnom kur’anskom tekstu imputira smisao 1 znacenje suprotno
njegovom vanjskom znacenju.

U nastavku uvoda, koji predstavlja prilicno opSirnu
znanstvenu analizu razvoja Siijske hadiske znanosti, ayetullah
Burqa‘t ¢e kazati da su kroz historiju Siijske hadiske znanosti
postojala ozbiljna nastojanja da se izvrSi valjana valorizacija
hadiske grade. Nazalost, taj proces nikada nije priveden kraju.

On posebno ukazuje na zapustenost Siijske hadiske bastine,
koja nikada nije temeljito valorizirana, a potom ¢e ustvrditi da je
takva situacija nanijela ogromnu Stetu Siizmu, omogucivsi brojnim
manipulatorima — politickim 1 sektaSkim — da zloupotrijebe
postojanje velikog broja apokrifnih hadisa u hadiskim 1 tefsirskim
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djelima. Zbog toga su u Siizam unesena brojna praznovijerja,
izvedeni pogresni Serijatski sudovi 1 stvoreni brojni mitovi, pa ¢ak 1
uspostavljene nove sekte.

U svojoj analizi Usil al-kafija Burqa‘l navodi glavne ciljeve
koji su ga potaknuli na pisanje ovog djela:

— Ukazati na slaba i apokrifna predanja koja se nalaze u ovom
djelu te na taj nafin pomo¢i procis€enju islama 1 Siizma od
praznovjerja 1 novotarija u vjeri. Apokrifna 1 slaba predanja u
Siijskim djelima uzrokuju podozrenje, nevjericu 1 nepovjerenje
sunijskih u¢enjaka prema Siizmu. Zato je smatrao nuznim razdvojiti
ispravno od neispravnog i vjerodostojno od nevjerodostojnog, kako
bi se stekli uvjeti za uklanjanje tog nepovjerenja i nevjerice.

— Ukazati na to da vecina $iijskih sekti, kojih je kroz historiju
bilo vise od stotinu, svoja vjerovanja zasnivaju upravo na ovakvim
slabim hadisima, koji se nalaze u E/-Kafiju, jer im jedino takvi
praznovjerni hadisi omogucavaju potvrdivanje njihovih zabludjelih
vjerovanja.

— Ukazati na Cinjenicu da su tefsirski hadisi E/-Kafija po
pravilu slabi 1 apokrifni, te da dovode do znacenjskog patvorenja
ajeta 1 derogacije Kur’ana kao prvog izvora vjere islama.
Neophodno je ukazati na takve apokrifne hadise kako bi se satuvao
Kur’an od patvorenja i ponovno bio vra¢en na poziciju koja mu
pripada, to jest poziciju prvog izvora islama.

— ZaStita casti 1 dostojanstva imama, kao 1 njihovog
znanstvenog kredibiliteta. Smatrao je da su imami ehli-bejta Cisti
od praznovjerja, idolatrije 1 novotarija koji su im pripisane u
brojnim hadisima E/-Kafija. Neprijatelji islama, izmiSljanjem
ovakvih praznovjernih hadisa, udaljili su ehli-bejt od muslimana.

— Prema stanovistu S$iijske uleme, vjerovanje se ne moze
zasnivati na slijjedenju, nego na vlastitoj spoznaji. Buduci da se
spoznaja 1 vjerovanje zasnivaju upravo na ovim predanjima,
postojala je prijeka potreba da se vjernicima ukaze na slaba 1
apokrifna predanja u ovoj hadiskoj zbirci, kako bi 1h odbacili
tokom vlastitog istrazivanja i kako bi im se pomoglo da dodu do
ispravnog vjerovanja.

Prema vjerovanju Burga‘ija, Poslanik, a.s., nije posjedovao
nikakav skriveni nauk koji je prenio isklju€ivo hzr. Aliji 1 ostalim
imamima. Cak ako prihvatimo to nagadanje, postavlja se pitanje:
kojim kanalima 1 koliko pouzdano je do nas prenesen taj navodni
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nauk? Burqa‘l ne prihvata Siijsko uvjerenje da je autenti¢ni nauk
islama isklju¢ivo prenesen u tradiciji koja se pripisuje imamima
ehli-bejta. Izmedu ostalog, jedan od glavnih razloga nastanka ovog
djela upravo je nastojanje da se na temelju znanstvenih Cinjenica i
argumenata ustanovi nivo vjerodostojnosti ove tvrdnje. Burga‘,
suprotno zvani¢nom stavu, tvrdi da je izvorni islamski nauk prije
svega sacuvan u Kur’anu, Allahovoj nepatvorenoj knjizi, a potom i
u vjerodostojnim predanjima koja se prenose kako putem ashaba,
tako 1 putem ehli-bejta.

Prema stanoviStu Burqa‘fjja, za ispravno razumijevanje
islamskog nauka potrebno je, izmedu ostalog, referirati se 1 na
predanja Allahovog Poslanika, a.s., koja su prenijeli ashabi, kao 1
na stavove 1 miSljenja samih ashaba. On naglasava da je, takoder,
potrebno uzeti u obzir 1 predanja koja su prenesena od strane
imama Zayda bin ‘Alija bin Husaina, ¢iji Musned sadrzi predanja
od Poslanika, prenesena lancem prenosilaca kog iskljucivo ¢ine
imami ehli-bejta (Burqa‘i, ‘Ard-e ahbar-e usiil bar Qur’an wa
‘uqiil: 46).

UzviSeni Bog je, prema Burga‘Tju, ¢ovjeku osigurao sredstva
1 instrumente za spoznaju istine. Na Covjeku je da te instrumente
prepozna, prihvati 1 primijeni. Prema jasnim kur’anskim uputama,
covjeku su darovana dva myjerila za raspoznavanje istine od lazi,
kazat ¢e Burqa‘1, a to su rijeci UzviSenog Allaha, psnosno Njegova
Knjiga, 1 razum.

Ayetullah Burqa‘1 je, koriste¢i navedene kriterije valorizacije
Siijske hadiske bastine, kritikovao odredena vjerovanja i negirao
njihovu utemeljenost na svetom tekstu Kur’ana i1 pouzdanom
sunneta, kao 1 njihovu inkompatibilnost sa sudovima razuma. Neka
od njegovih vjerovanja su:

— Negiranje 1mameta kao Bogom ustanovljene institucije
predvodniStva muslimana.

— Negiranje vjerodostojnosti svih predanja u kojima se
navode brojem 1 imenom dvanaest imama. Smatrao je da Siije, koji
su zivjeli tokom Zzivota imama, uopcée nisu znale konac¢ni broj
imama, te da je teorija o dvanaest imama, od kojih je posljednji
skriveni imam, nastala u periodu nakon preseljenja jedanaestog
imama (260. h.g.).

— Negiranje rodenja 1 postojanja dvanaestog imama,
skrivenog Mehdija. Prema rezultatima njegovih istraZzivanja, svi
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hadisi o rodenju dvanaestog imama imaju slab sened 1 izrazene
nedostatke u tekstu, zbog ¢ega se odbacuju.

— Negiranje bezgreSnosti imama. Smatrao je imame
poboZznim, pouzdanim, pravednim 1 u¢enim islamskim uc¢enjacima,
a nikako osobama uzdignutim iznad polozaja nubuwwata 1 risalata.

— Negirao je stvaralacku vlast imama (al-wilaya at-
takwiniyya).

— Negirao je da imami posjeduju sva znanja proslih Allahovih
poslanika 1 meleka, kao 1 znanje o onome $ta je bilo 1 Sta ¢e biti
(‘ilm ma kan wa ma yakiin) te znanje o skrivenom (gayb), tvrdeci
da su ekstremne gulatoSiije ova svojstva koja pripadaju Allahu,
dz.s., pripisali imamima.

— Smatrao je ashabe Allahovog poslanika iskrenim vjernicima
1 odanim prijateljima Poslanika. Zabranjivao je njihovo kudenje 1
proklinjanje te prihvatao predanja koja su oni prenosili od
Poslanika, a.s.

— Nije smatrao vladavinu pitanjem koje je BozZanskom
zapovijedi odredeno, ve¢ pitanjem izbora 1 dogovora zajednice.
Prve halife je smatrao legitimnim islamskim vladarima, a njihovu
vlast paradigmom za svaku drugu islamsku vlast (Burqa‘i, Tabest
az Qur’an: vol. 3., 453).

— Odbacivao je vjerovanje u posredovanje (fawassul) 1
smatrao da je prizivanje pomoci doli od Allaha ¢in Sirka. Negirao je
sva predanja koja govore da imami mogu lijjeciti, davati opskrbu,
povecavati nafaku 1 sli¢no.

— Smatrao je gradnju mauzoleja nad kaburima zabranjenim 1
to je argumentirao brojnim hadisima iz $iijskih izvora.

— Negirao je vjerodostojnost svih hadisa koji govore o
patvorenosti Kur’ana, smatraju¢i da vjerovanje u patvorenost
Kur’ana izvodi Covjeka 1z vjere.

— Negirao je obaveznost izdvajanja petine od stecenog
imetka.

— Negirao je drustvenu konspirativnost imama (tagiyya).
Smatrao je da je vjerovanje u praksu fagiyye stvorilo mnostvo
teSkoc¢a u Siijskoj znanosti, ali je istovremeno omogucilo $iijskim
alimima $irok prostor za manipulaciju.

— Odbacivao je navodne dogadaje vezane za Fadak, Fatimin
Mushaf 1 pricu o navodnom napadu na kuc¢u hazreti Fatime, r.a.
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— Odbacivao je privremeni brak (mut‘a) 1 isticao da je ovu
vrstu braka liéno zabranio Allahov Poslanik, a.s., te ovlastio Aliju
bin Ebi Taliba, r.a., da se postara o provedbi te zabrane.

— Odbacivao je hermeneuticka tumacenja kur’anskih ajeta
kojima se kur’anski izrazi tumace suprotno vanjskom znacenju
teksta.

Osim navedenih pitanja, postoje 1 druga brojna diskutabilna
pitanja na koja ajetullah Burkei ukazuje u svojim djelima,
insistiraju¢i na potrebi njihovog usaglaSavanja sa Kur’anom 1
razumom. Medutim mi ¢emo se zadovoljiti sa gore navedenim.

Zakljudak:

Analiza literature reformistickih §iijskih autora dovela nas je
do zaklju¢ka da se tok reforme S$iijske religijske misli moze
podijeliti na dva opca reformatorska toka. Jedan od njih uprkos
svojih snaznih reformskih zahtjeva 1 kritika, 1 dalje ostaje unutar
okvira dvanaestoimamijskog Siizma. Ne negira njegovu izvornost i
historijski kontinuitet, kao ni njegova temeljna dogmatska nacela,
prvenstveno 1imamet. lako prihvata imamet, ne smatra ga
najvaznijim temeljem vjerovanja. Ovaj tok smo nazvali
“revizionistickim tokom” §iizma, budu¢i da mu je cilj procis¢enje
Stizma od brojnih sedimenata praznovjerja (hurafat), te povratak
“izvornom Siizmu”. Ovom toku pripadaju Seyh Nagmabadi,
ayetullah Haraqani, ayetullah Sangelagi i ayetullah Nagafabadi.

Kasraw1, Qalamdaran 1 ayetullah Burqa‘1, iako se u mnoStvu
stavova slazu sa prethodno navedenim ucenjacima, ipak nastupaju
sa znatno radikalnijih pozicija negiranja temeljnih vjerovanja
dvanaestoimamijskog Siizma. Oni eksplicitno odbacuju imamet,
smatrajuc¢i ga neutemeljenim vjerovanjem kog su duSmani islama,
prije svega gulatoSije inovirali 1 unijeli u islamsku tradiciju. Ovaj
tok smo nazvali “alternativnim tokom” zbog <{injenice da
predstavnici ovog toka, u izvjesnom smislu ustanovljavaju jednu
posvema drugaciju sliku 1 interpretaciju Siizma 1 islama, koja se
nadaje kao svojevrsna alternativa oficijelnom toku Siizma. Svojim
radikalnijim stavovima 1 kritikama Siijskih dogmatskih nacela 1
pravnih rjeSenja, oni dovode u pitanje kredibilitet cijele
hiljadugodisnje teorije 1 prakse oficijelog Siizma. Ovaj pravac
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mozemo nazvati 1 tokom povratka “izvornom islamu”, kako su ga
njegovi predstavnici sami nazivali. Karakterizira ga jasno izrazena
ekstremna kritika 1zvornosti S$iizma kao “jedinog ispravnog
mezheba”, kroz odbacivanje glavnih nacela Siizma 1 zahtjev za
temeljitu valorizaciju 1 rekonstrukciju $iijske tradicije.

Navedena dva toka saglasni su u svom nastojanju da se
Kur'anu vrati pozicija glavnog izvora vjere islama 1 da se zastiti od
hermeneutickog tumacenja hadisom. Takoder, jedinstveni su u
svojim stavovima u vezi ocitih slabosti Siijske hadiske baStine i
zahtjevima da se 1zv$i temeljita valorizacija te basStine. Predstanici
oba toka prihvataju hadis kao izvor vjere, ali prema njegovoj
vjerodostojnosti zauzimaju izrazito skepti€an stav. Za razliku od
oficijelne Siijske uleme, oni prihvataju hadise prenesene od strane
ashaba, a ashabe gotovo jednoglasno smatraju povjerljivim 1
odanim sljedbenicima islama. Burqa‘l posebno naglasava potrebu
da se uzmu u obzir 1 hadisi preneseni od strane zejdija.

Predstavnici revizionistickog toka reforme §T'izma, svako na
sebi svojstven nacin, doprinijeli su ustanovljavanju jedne Cvrste
znanstvene osnove kritickog promatranja St'itske tradicije 1 drugih
znanosti izvedenih 1 nje, koja bi u buduénosti, u slucaju osiguranja
odredenih preduvjeta, prije svega slobode govora, vjerovanja i
djelovanja, mogla pomo¢i oficijelnom Siizmu da se oslobodi
brojnih sedimenata praznovjerja, novotarija i pretjerivanja. Time bi
se stvorili uvjeti za istinsko priblizavanje islamskih mezheba.

Na temelju prethodno izloZenih stavova 1 interpretacija, moze
se zakljuciti da stavovi navedene Siijske reformisticke uleme u
velikoj mjeri korespondiraju sa stavovima sunijskih ucenjaka.
Primjetno je njihovo nastojanje da priblize stavove dva glavna
ogranka islama, sunizma 1 $iizma, te da stvore uvjete za istinsko
jedinstvo medu muslimanima.

U njihovim djelima ne nalazimo pozive na ruSenje jednog
mezheba naustrb drugog, niti na preferiranje jednog mezheba nad
drugim. Umjesto toga, sav svoj fokus usmjeravaju na povratak
istinskom islamu, olicenom u ¢istom monoteizmu. Posebnu paznju
posvecuju uklanjanju zastora slijepog slijedenja 1 ¢iS¢enju islamske
tradicije od sedimenata praznovjerja 1 pretjerivanja, koristeci
naucnu valorizaciju hadiske 1 historijske bastine muslimana.
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ANALYSIS OF THE ATTITUDES OF SHIA
REFORMIST SCHOLARS IN IRAN

Nihad Camdzi¢, PhD

Abstract

This paper examines the issue of reforming the Shia Twelver
doctrine with the aim of illuminating and analyzing the
fundamental demands of the religious reformist currents within
Shia scholarship through an analysis of the texts of the most
prominent Shia religious reformers. The paper highlights
significant critiques directed at the official Twelver Shia dogma,
which primarily reflect calls for the revision of Shia hadith
heritage, a return to the Qur'an, and the rejection of superstitions
that have become entrenched in Shia religious theory and practice.
The views of seven of the most prominent reformers of Shia
thought are presented and analyzed. In this research observed a
tendency of reformist scholars towards rapprochement between
Islamic sects and the building of unity among Muslims based on
critiques of the primary sources of Islam and arguments reconciled
with both the Qur'an and reason.

While many of the authors’ views which we analyzed reveal
numerous very close, and sometimes identical, elements of critique,
we observed certain differences among them. The most notable
differences between them is the acceptance or rejection of the
imamate as a foundation of faith. We named the group of reformist
scholars who accept the imamate as the "revisionist current," while
those who reject the imamate as a foundation of faith are named the
"alternative current." The first one seeks to purify Twelver Shia
Islam and return to "original Shi'ism" while the latter aims for a
return to "original Islam".
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Through their scientific and social engagement, reformist
scholars have influenced both the course of official Twelver Shia
Islam and non Shia religious thought. It is anticipated that the
further development of reformist thought will increasingly
participate in shaping future trends and currents of Islamic religious
thought in Iran and beyond.

Keywords: Islam, Shia, Twelver, reform, revisionist current,
alternative current, unity of Muslims
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