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TESAVVUF KAO METODIKA DUHOVNOG ODGOJA
Sazetak

Tesavvuf je autenticna islamska disciplina, kao Sto su to fikh,
tefsir, hadis i sl. Tesavvuf nije mistika, niti filozofija, ve¢ bit i sustina
islamske duhovnosti. Gnosa i odgoj su njegove dvije glavne
odrednice, tako da je ucijeplien u samu srz islamskog koncepta
obrazovanja. Svjedok tome je i Gazi Husrev beg, utemeljitelj visokog
vjerskog obrazovanja u nasim krajevima, koji je tik uz samu svoju
Medresu sagradio i hanikah — Skolu za duhovni odgoj Ccije je
pohadanje bilo sastavni dio obrazovanja u tom periodu. Islamska
zajednica i njene obrazovne institucije su u nasusnoj potrebi za
ponovnim uvodenjem i revitalizacijom predmeta tesavvuf, kao
savremene metodike duhovnog odgoja, u nastavnim planovima i
programima.

Kljuéne rijeéi: fesavvuf, misticizam, filozofija, autenti¢nost,
duhovnost, tarikat, metoda, metodika

Uvod - tesavvuf nije misticizam

Zapadnim otkrivanjem islamskoga svijeta islamske znanosti
su orijentalnim istrazivanjima pozicionirane u vec postojece
europocentricne  sistematizacije. Tako je islamska znanost
tesavvufa, koja je legitimna disciplina u sastavu tradicionalnih
islamskih znanosti, oslovljena misticizmom. 7esavvuf ili sufizam
ne moze se ni jeziCki ni terminoloski dovesti u vezu sa znacenjem
misticizam na Zapadu, ali ni na Istoku. Sufizam je znanost, u
punom smislu te rijeci, sa svojom historijom, svojim hronikama,
svojom literaturom, znanstvenicima, disciplinama i
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terminologijom, utemeljena ne mnogo kasnije od drugih islamskih
tradicionalnih znanosti, kao $to su figh, hadis, tefsir dr.'

Na isti nacin i pojedine Skole, pravci i u¢enja unutar sufizma
pozicionirane su u okvire ve¢ postojeéih filozofskih ili religijskih
pravaca na Zapadu ili Istoku. Npr., Ibn Arebijevo’ udenje o
apsolutnom egzistencijalnom monizmu, tj. nedjeljivosti 1
neuporedivosti Bozije Egzistencije (Vahdetul-Vudzud) sa bilo kime
ili ¢ime, oslovljeno je bezbozni¢kim spinozinim naukom o
panteizmu koji se pojavio na Zapadu znatno kasnije.

Allahova egzistencija neodvojiva je od Njega Samoga, te je
izlisno govoriti o bilo kakvom panteizmu ili panenteizmu, ve¢ samo
o projekcijama Allahove egzistencije na ogledalima Njegovog
stvaranja, ogledalima koja nisu i ne mogu biti On.

" O nastanku tesavvufa kao legitimne islamske discipline vidjeti: Abdul-Kadir
Isa, 1998: 57-60, ili arapski izvornik: Abdul-Kadir Isa, 1993: 22-27.

? Profesor Resid Hafizovi¢, u svome predstavljanu Ibn Arebija, kaze: "Abu Bakr
Muhammad Ibn 'Arabi al-Hatimi al-Tai roden je 560/1165 u gradu Mursiji na
jugu Spanije. U islamskom svijetu je bio poznat kao Ibn 'Arabi, a3-Sayh al-
Akbar (Doctor Maximus) i po pridjevku Muhyuddin ili ozivotvoritelj vjere.
Njegov svakidasnji zivot bio je u tolikoj mjeri naglaSen duhovnim pregnucem:
molitvom, zazivom, usredotoCenjem, duhovnim posjetama prijasnjim
rodoslovnicima sufijske gnoze i teognosti¢kim uvidima, tako da i dandanas nije
lahko opisati njegov Zivotopis a da on jednodobno ne predstavlja neku vrstu
duhovne biografije par exellence koja ima paradigmati¢ku vrijednost za sve
potonje pustolove i tragace za tajanstvenim vrelima Zive sufijske gnoze. To je,
jednodobno, razlog kojeg Ibn 'Arabijevi biografi jo§ uvijek zaokruzuju njegovu
duhovnu biografiju, ¢ija punina ovisi o potpunom identificiranju njegova
nesvakida$njeg razudenog, ezoterijskog, sufijskog knjiZzevnickog opusa. Posto ni
dandanas nije potpuno istraZen njegov knjizevnicki opus, to ni njegova duhovna
biografija nije do kraja napisana. Kada taj ¢in bude do kraja izveden, to ¢e znaciti
da je do krajnjih granica osvijetljen presiroki i preduboki duhovni obzor
ezoterijske tradicije islama kao takve, jer tu tradiciju je, upravo, ovaj misti¢ni
filozof iz Andalusa snagom svog vlastitog duhovnog genija i bogatstvom svog
knjizevni¢kog opusa normirao i izveo do potpune sustavnosti, a sam se toj
tradiciji nametnuo kao njen neprevazidljivi zasvodni kamen i krunski dovrsetak."
"Godine 621/1223, nakon godina krstarenja po cijelom islamskom imperiju,
najposlije se skrasio u Damasku i ondje ostao sve do smrti 638/1240. pokopan je
u Salihiji, sjeverno od Damaska, u podnozju brda Qasijun, gdje i dandanas
postoji njegov mauzolej sagraden od strane sultana Selima II i sluzi kao jedan od
mnogobrojnih sufijskih svetogeografskih toposa koje je mjesto hodocasca
brojnih poklonika i poStovaoca Ibn 'Arabijeva nauka." Hafizovi¢, 1999: 137-8;
140.
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[ pored zestoke kritike Ibn Arebija, velikana tesavvufske
misli, Ibn Tejmije.’ govoreé¢i o njegovom razumijevanju Vahdeti-
vudzZuda, kaze:
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"On pravi jasnu razliku izmedu Vidljivog (Ez-Zahiru) i
manifestacija (e/-mezahir) tako da potvrduje naredbe, zabrane i
Serijatske odredbe onakvima kakve su, te umnogome zahtijeva da
se slijedi ono Sto su zahtijevali prvi ucitelji u pogledu lijepog
ponasanja i ibadeta. Stoga mnogi ljudi uskladuju svoje ponasanje
prema njegovom govoru, te od toga imaju koristi, iako ne
razumijevaju njegova stvarna znacenja (hakaik). Oni koji su ih
shvatili, 1 usaglasili se sa njim, objasnili su njegove izjave."
(Tejmijje, 1995: 2/470-471.)

Tesavvuf nije filozofija

Imam El-Gazali pravi jasnu distinkciju izmedu sufizma i
onoga S§to se islamskoj kulturi razvilo i oslovilo islamskom
filozofijom.*

Sejh Fejzullah HadZibajri¢,” jedan od savremenih bosanskih
interpretatora $ejha Abdullaha Bosnjaka,® slavnog komentatora Ibn
Arebijevih djela, govori o Bo$njakovoj kongenijalnosti: "Sufije ne
dopustaju da su filozofi, jer oni polaze od istine, a filozofi idu ka

> Preselio 728. h.g.

* Vidjeti sire: El-Gazali, 1998: 31-49.

> Sejh Fejzullah Hadzibajri¢ (1913.-1990.) bio je duhovno vezan za ejha Selima
Samija JaSara. Preveo je i objavio znacajan broj radova sufijske provenijencije.
Kao mesnevihan (osoba sa dozvolom za prevodenje i tumacenje djela Mesnevija)
naslijedio je hadzi Mujagu Merhemica. Napisao je vise prikaza i radova o Sejhu
Abdullahu Bognjaku. Sire o njemu vidjeti u: Beglerovi¢, 2004: 10-39.

% U djelima bibliografske naravi, bilo da su ona pisana na arapskom, turskom ili
zapadnim jezicima ¢ija su tematika islamski u€enjaci, nezaobilazno ime, medu
Bosancima, jeste Sejh Abdullah Bo$njak Abdi, poznat pod nadimkon "$arihul-
fustis", tj. komentator Fususa, jednog od najpoznatijih i najslozenijih djela
najveceg ucitelja islamske duhovnosti svih vremena, andaluzanina Muhjiddina
ibn Arebija. Cinjenica da se jedino za njegovo ime u bibliografskim djelima,
medu drugih 150 komentatora ovog djela, veze ovaj atribut (Sarihul-fusis)
dovoljno govori za sebe. Abdullah Bosnjak je jedan od najistaknutijih
predstavnika Ibn Arebijeve bosanske $kole. Sire o njemu vidjeti u: Colo, 2004:
180-202.
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istini. Na istini oni se susrecu, i tu istinu nam jednako ili slicno
prenose i slikaju. Sejh Abdullah je slijedio Ibni Arebija. i nije bio
pod utjecajem Platona i Plotina, ali su ideje koje su istina istovjetno
ili sli¢no prikazivali." (Hadzibajri¢, 2004: 54)

Cedomil Veljagi¢ iz svoga europocentriénog okruZenja
donosi ocekivane zakljuCke. Naime, on, piSu¢i o Ibn Arebiju i1
Abdullahu Bosnjaku, istice: "u doba evropske renesanse bi ¢uven
kao 'islamski Platon' ne samo u isto¢no-mediteranskim zemljama.
Kao najistaknutiji panteisticki filozof svoga vremena mogao je i
neposredno djelovati iz svoje Spanjolske domovine na razvoj
evropske filozofije. Ako ga u tom smislu shvatimo kao
neoplatonistu, onda i njegovom bosanskom komentatoru treba
priznati jedan od najvrjednijih priloga neoplatonskoj renesansnoj
interpretaciji 'kozmosa univerzalnih ideja.'! Tako ga doista i
ocjenjuju noviji zapadni historicari islamske knjizevnosti koji su
zapazili vaznost njegova djela za razvoj Ibn Arebije Skole."
(Veljaci¢, 1978: 398.)

Veljac¢i¢ previda Cinjenicu da su klju¢na djela Ibn Arebija u
kojima on obrazlaze svoja naucavanja nastala mnogo kasnije, za
vrijeme njegova boravaka na islamskom Istoku, a ne u rodnoj
Andaluziji gdje njegova naucavanja skoro nisu ni pustila korijena.

Tesavvuf je izvorna islamska disciplina

Tesavvuf, kao islamska disciplina, nastao je uporedo kada i
ilmul-figh, ilmut-tefsir, ilmul-hadis 1 dr. On, kao 1 druge islamske
discipline, nije bio ustanovljen kao znanost za vrijeme Muhameda,
alejhisselam, 1 prvih generacija islama. Na$§ savremenik, dr. Dzasir
Audal,7 kaze:

"U pocetku islama nije bilo medu naukama onoga §to se, u
poznatom znacenju, naziva naukom fefsira, ili naukom fikha, niti je
bilo nauke hadisa, niti nauke o ljudima koji prenose predaje, niti
nauke o metodologiji Serijatskog prava, niti nauke o da'vi, niti

7 "Prof. dr. Dzasir Auda uistinu je interesantna li¢nost. Rije¢ je o Govjeku koji
ima Siroku naobrazbu, koji je dugo Zivio na Zapadu (Kanada, Amerika, Velika
Britanija), koji ima dva doktorata i koji perfektno govori engleski jezik i drzi
predvanja na nekoliko renomiranih univerziteta u svijetu. Posebno je
interesantno to da je profesor Auda doktor islamskog prava (el-fikh) i intencija
Serijata (mekasidu-§-Seria'h), on predmete iz te oblasti i predaje studentima u
Dohi i na drugim univerzitetima. Radi se, dakle, o Covjeku koji posjeduje
vrhunsku naobrazbu iz Serijatkog prava, a istovremeno izu¢ava i sufijsku misao i
lietaraturu." (Dr. hfz. Safvet Halilovi¢ u predgovoru: Auda, 2012: 8)
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nauke o akaidu. Ali, ljudi su imali potrebu za inoviranjem,
kategorizacijom i evidentiranjem ovih nauka kako bi prvo naucili, a
zatim poducili... Nauka o duhovnom putu, ili nauka fesavvufa, ili
nauka duhovnog c¢is¢enja, kako god da je nazovemo, jedna od
islamskih nauka. Na pocetku islama ona nije bila poznata pod ovim
imenom, kao Sto nisu bile poznate ni druge nauke, zatim se je
razvila kao §to su se razvile i druge islamske nauke. Da, u njoj su
zastranili neki ljudi, isto kao $to su neki ljudi zastranili u fikhu, neki
u akaidu, neki u tefsiru, a neki svojim razmisljanjima u
metodologiji Serijatskog prava. U svakoj nauci ima onih koji joj se
prispodobljavaju, zloupotrebljavaju¢i je na ovaj ili onaj nacin.
Medutim, kao Sto sam veé istakao, zastranjivanje u nauci ne
osporava samu nauku, nit potrebu za njenim ucenjem i
poducavanjem,." (Auda, 2012: 16-17)

Zatim nastavlja: "Od ove nauke ne bi trebalo da te odbije to
Sto su neki ljudi u njoj zastranili, ili Sto su neki ljudi koji joj se
prispodobljavaju nemarni u odnosu na probleme danasnjice ili
probleme islama, ili §to su odustali od aktivnosti, ili §to su razvili
neko pogresno shvacanje, kao npr. oslanjanje na Allaha tako da je
ono postalo pasivnost, ili pogresno razumijevanje nade u Allaha,
dz.s., tako da je ona postala sigurnost, ili pogresno razumijevanje
straha od Allaha, dz.§., tako da je on postao beznade, ili druga
shvacanja koja su kriva i ekstremna, neumjerena i neodmjerena
ispravnim mjerilom. Sve to ne treba da nas odbije, ve¢ treba da se
prihvatimo ove nauke, ali sa mjerilom pravednosti, ispravnosti i
umjerenosti." (Auda, 2012: 18)

Pored svega navedenog, sufije ili mutesavvifi* jako su
ljubomorni na svoj nauk, jer je on ustanovljen na primarnim
izvorima Islama, tj. Objavi 1 Predaji, a pored toga, iskustveno
(zevkan) 1 eksperimentalno (tedzribeten), provjerljiv je metodama
koje su ucijepljene u samu srzZ bozanske Objave i Poslanikove
Predaje, tj. nadahnude (ilham) 1 istiniti san (er-ru'ja es-sadika) koje
legitimno pripadaju ucenjacima dostojnim  vjerovjesnickog
naslijeda, kako je to definirao Boziji Poslanik:

N1 B3 sl &y

"Uistinu, ucenjaci su nasljednici vjerovjesnika." (Et-Tirmizi,
1975: 5/48)

8 . . . . o e . . . . .- .
Sufije su opcenito pripadnici i sljedbenici sufizma, a mutsevvifi su znanstvenici
sufizma.
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Bitno je napomenuti i da is/lam, a samim time i sufizam kao
njegova sastavnica, nije isklju¢iv u pogledu drugih kulturoloskih 1
civilizacijskih iskustva i postignuca (el-'urf), ukoliko ona nisu u
suprotnosti sa opéim intencijama Bozanskog zakona (mekasidus-
Seri'ah). Muhamed, alejhis-salatu ves-selam, u¢i nas da su mudrost
1 spoznaja izgubljena stvar vjernika kojom se on treba okoristiti ma
gdje da je pronade:

o Sel 58 sy sl a3 B 180 42

"Rije¢ mudrosti je izgubljena stvar vjernika. Gdje god da je
nade on ima najvise prava na nju." (Et-Tirmizi, 1975: 5/51)
Takoder, moli da mu se ne ucini blagoslovljenim dan u kojem
ne poveca svoje znanje koje ¢e ga jos vise pribliziti Bogu:
p3d G 20 gslh s 4 8056 Qe o ) 5 e s 35T B ol ST

"Kada mi dode dan u kojem necu povecati neko znanje koje
¢e mi pribliZiti Allahu Uzvisenom, ne bio mi blagoslovijen izlazak
sunca toga dana.” (E1-Hindi, 1981: 10/136)

A u nekim predajama spomenuto je opéenito znanje, kao npr.:

o3 5 L gslh 3 g0 e s 3Ty 3y 2 1Y)

"Kada mi dode dan u kojem necu povecati neko znanje, ne bio
blagoslovijen izlazak sunca toga dana." (Et-Taberani 1415 h.g.:
6/367)

Definicije tesavvufa

Smatramo da je najbolje, kao i1 za svaku drugu naucnu oblast,
da poslusamo same sufije ili mutesavvife Sta oni kazu o tome da je
sufizam.

U referentnoj literaturi mogu se pronaci desetine i stotine
definicija sufizma, kao i brojna misljenja o njegovoj etimologiji i
etimologiji rije¢i sufi. U nekima preovladava njegova odgojno-
metodicka dimenzija, u nekima spoznajna, ili kako to lijepo kaze
Eva de Vitray Meyerovitch:

"Definicije $to su ih predlozili veliki ucitelji sufizma samo su,
dakle, priblizne, budu¢i da ima onoliko 'putova' koliko
hodocasnika, i da dusa opaza samo ono $to je sposobna dokuciti."
(Meyerovitch, 1988: 18)

Ona sama kaze da je tesavvuf: "Zivo srce Islama"
(Meyerovitch, 1988: 17)
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Mi bismo izdvojili par definicija koje nudi jedan od
utemeljitelja ove znanosti, imam El-Kusejri (p. 1072.).

D "0 ol U5 o A e sl S @ ) Tesavvuf je
praktikovanje svakog lijepog ponaSanja, i napustanje svakog
niskog, nedolicnog ponasanja (naravi).";

2): " 2w A e oy IS ol 0SS o) Tesavvuf je da
Covjek uvijek bude u onom poslu koji mu je u datom trenutku
najpreci.";

3): "(slall @ clds sl am S 3 elle o b sl Osadl) Tesavvuf je
lifepo ponasanje, pa ko ga ima vise od tebe duhovno je cistiji od
tebe." (El-Kusejri, 1959: 34)

Spomenuti Sejh HadZibajri¢ kaze:

"Tesavvuf je kao nebo o kojem mnogo znamo, ali ne sve.
Uvijek se na nebu otkriva nesto novo." (Hadzibajri¢, 2004: 55)

Savremeni bosanski Sejh, predstavnik Ibn Arebijeve Skole,
Sejh Mustafa Coli¢ (1921.-2004.).” daje ovakvu definiciju sufizma:

"Tesavvuf nije misticizam, kako nam Evropljani sole pamet.
Tesavvuf je stalna revizija, stalno cisc¢enje, stalno precis¢avanje
svoga vjerovanja.” (Colié, 1996: 12)

Abdul-Kadir Isa,'’ autor opseznog djela o tesavvufu, El-
Hakaiku 'anit-tesavvufi, koje je prevedeno i na nas jezik kao "Istine
o tesavvufu" 1 objavljeno u Tuzli 1998, zakljucujuéi izlaganje o
definiciji ovog pojma kaze:

U Sgad) ] 55 3) o2y e Yly SERL Lalazal il BUIY el o8 Y Wb ST s
3 o 2 Ol Yl e ] Jyoslly GNY1 2 3oly o3l slioy gl 455 & Aal
Leas 5l 30U Il 5l Y1 U 5T w1 (3 g Il L s st 0y Togas

° U Bosni, od vremena feth-a pa do danasnjih dana, djelovao je i radio veliki broj
ucenjaka relevantnih u cjelini za islamski svijet, medu kojima je bio i veliki broj
zivih sufija — ucitelja nae duhovnosti. Neki su djelovali usmenom rijecju, a neki
i usmenom i pisanom. Sejh Mustafa efendija Coli¢ je jedna od najblistavijih
zvijezda naSeg duhovnog neba. Najbolji svjedok toga jeste njegov zivotni put, te
njegova djela i radovi koje je ostavio iza sebe. Zivotni put uvazenog 3ejha na
intelektualnom planu bio je jako plodan. On je iza sebe ostavio veliki broj
prijevoda, komentiranih prijevoda i autorskih djela. Do sada je objavljeno preko
dvadeset naslova, a veliki broj u rukopisima i priprema ¢eka na objavljivanje. To
svrstava rahmetli Sejha u najplodnije autore sufijske provenijencije naseg
podneblja.

' Preselio je 1412. h. g.
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(Abdul-Kadir Isa, 1993: 21)

U navedenom prijevodu to je izraZzeno na slijede¢i nac¢in: "U
svakom slu¢aju, mi ne pridajemo znacaj izrazima i rije¢ima, koliko
pridajemo istinama 1 principima, i kada pozivamo u tesavvuf onda
podrazumijevamo prije svega CiS€enje dusSa, Cistoéu srca,
usavrSavanje morala i stizanje do stepena dobrocinstva. I, mi to
zovemo tesavvufom, a ti (o, CitaoCe) ako hoces, zovi ga duhovna
strana islama, ili strana dobrocinstva, ili moralna strana, zovi ga
kako god zelis, s tim da taj naziv odgovara njegovoj biti i
njegovom istinskom karakteru, ali su svi u€enjaci ove vjere islama
ime ftesavvuf 1 njegovu istinsku bitnost nasljedivali od svojih
predaka koji su ih u to upuéivali (mursidi) od prvih dana islama do
danasnjih dana, pa je taj naziv medu njima uobicajen. (Abdul-Kadir
Isa, 1998: 56)

Slican zakljucak iznosi dr. Auda: "Ovo duhovno c¢iSéenje i
ova nauka, nauka o duhovnom c¢iséenju, jedna je od izvornih
islamskih nauka. Katkada je neki ljudi imenuju naukom fesavvufa,
ili se za nju upotrebljavaju neki drugi termini, kao Sto je nauka
skruSenosti (husi’), ili nauka duhovnog puta (sulitk), nauka
Bozanskog odgoja (rebbanijje), ili nauka srca (kulib), ili nauka
unutrasnjeg (batin). Termini nisu vazni, vazna su znacenja koja se
kriju iza termina." (Auda, 2012: 16)

Tesavvuf kao islamska duhovnost

Inace, sama duhovnost u islamu svoje najdublje uozbiljene
pronasla je u tesavvufu, tako da se slobodno moze kazati da je
tesavvuf dusa i duh islama. Imami Malik'' je kazao:

Gat 355 L cﬁx Ay BAF 18 g 15 Ogial 2ag Gads 18 Oy i N

"Ko se bavi samo fighom, a ne i tesavvufom bice grjesnik; ko
se bavi tesavvufom, a ne i fighom postaée heretik; ko napravi spoj
) . e, . 12
izmedu njih doéi ¢e do istine."

" Jedan od Getvorice poznatih imama u Serijatskom pravu. Preselio je 179.
hidzretske godine u Medini.

12 Vidjeti: Abdul-Kadir Isa, 1998: 16, ili arapski izvornik: Abdul-Kadir Isa,
1993: 456.
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Imami Ahmed,” prije nego se upoznao sa sufijama,
savjetovao je svoga sina Abdullaha:

"Dijete moje, drzi se hadisa, a ¢uvaj se druZenja sa ovima
koji sebe nazivaju sufijama, jer neki od njih, vrlo ¢esto, ne poznaju
propise svoje vjere." Medutim, kada se pobliZze upoznao sa sufijom
Ebu Hamzom el-Bagdadijem'* i stanjem tih ljudi, rekao mu je:

Bobl sley dally Zoadly A3My el 85 Lake 19al; 818 52l £ Vga Al Elde sy b

"Dijete moje, obaveza ti je da se druzi§ sa ovim ljudima, jer
su oni znaniji od nas, imaju veéu samokontrolu, strah, suzdrzavanje
. 1
i duhovnu snagu.""

Etimologija tesavvufa

Postoji vise misljenja o etimologiji rije¢i sufija iz koje je
deriviran glagol fesavvefe — postati (ponasati se kao) sufija'® &ija je
glagolska imenica tesavvuf.

Od tih misljena mi ¢emo izdvojiti dva koja, po naSem
skromnom sudu, odrzavaju samu biti sufija, odnosno tesavvufa.

Prema prvome, sufije su nazvane tako prema ljudima koji su
se u predislamskom periodu posveéivali ibadetu 1 sluzili
hodogasnicima kod Ka'be (asal). !’

Ibn Tahir El-Makdisi'® navodi da je Velid ibnul-Kasim'® na
upit zasto se vezuje rijec sufija odgovorio:

faytall 546 2 1225 30 480 e 1y QU5 o ) 1yl By o Jutt st 3 335 66

"U neznanobozackom periodu bilu su ljudi koji su se zvali
sife. Oni su bili predani samo Allahu i boravili su i sluzili kod
Ka'be. Onaj ko njima nalikuje zove se sufija." (El-Makdisi, 1416
h.g.: 154)

Prema drugom misljenju® etimologija ovog pojma vezana je
rijeC safa (:is) — Cistota, nepomucenost, bistrina, vedrina...

" Jedan od &etvorice poznatih imama. Preselio 241. h.g.

" Preselio 289. hidzretsek godine.

' Vidjeti: Abdul-Kadir Isa, 1998: 16, ili arapski izvornik: Abdul-Kadir Isa,
1993: 457.

' Vidjeti: Mufti¢, 1997: 825.

7 Vidjeti: El-Isbehani, bez godine: 298.

'8 Preselio 507. h. g.

' Nismo nasli biografske podatke o njemu u nama dostupnim djelima.

% vidjeti: Abdul-Kadir Isa, 1998: 55.

I vidjeti: 1997: 806.
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Tako, Bigr ibnul-Haris** kaze:
&l Ui o 3yl
"Sufija je onaj koji je svoj srce ocistio radi Allaha." (El-
Kelabazi, 1992: 26)

Tarikat — metodika tesavvufa

S obzirom na to da je tesavvuf, izmedu ostaloga, i tarikatska
teorija,”” onda moZemo zaklju¢iti da je tarikar konkretizacija
tesavvufa, tj. metod, put, pravac i nafin primjene tesavvufskih
principa u praksi, ili metoda duhovnog odgoja (tezkije).

Sejh Fejzulah HadZibajri¢ dao je ovu definiciju za tarikat:

"Idejno-prakticna metodologija tesavvufa. Idejni sistem
nacina Zivota zasnovan na Seriatu, kako ga je shvatio i primjenjivao
neki vjerski velikan. Takvi vjerski velikani bili su osnivaci tarikata
(pir). Tarikat je plan i program, te metod i rezim nekog sufijskog
reda. Postoji dvanaest glavnih tarikatskih redova. Oni se u svom
cilju ujedinjuju ali se kod primjene, u izvjesnim propisima
razlikuju." (HadzZibajri¢, 1989: 212)

El-Dzurdzani daje slijedec¢u definiciju tarikata:

"ol @ Sl S sl e Jb B ) SdLy dasll Bl di b -
Tarikat je specifi¢no kretanje za putnike ka UzvisSenom Allahu, a
ogleda se u prelasku polozaja i uzdizanju na stupnjeve." (EI-
Dzurdzani, 1996: 183)

Poznati bosanki mutesavvif i 3ejh, Midhat ef. Celebi¢,
posmatra tarikat kao jednu od tri istovremenosti fesavvufa, te kaze:

"Unutarnjost, shvacena kao istovremenost Seriata, tarikata i
hakikata — sredstva, metoda i cilja, oznacava se izrazom tesavvuf."
(Celebi¢, 1421 h.g.: 25)

Sto se tike ove praktitne i metodicko-odgojne strane
tesavvufa, odnosno tarikata kao takvog, slavni islamski teolog i
filozof, imam el-Gazali, koji je iznova dao legitimnost duhovnosti
u okvirima islama, a samim time 1 tesavvufu kao njenom
najdubljem izrazu, smatra da je duhovnost, odnosno duhovni odgoj
(tezkija) kao metoda, oduhovljenja, stroga individualna duznost
(fardu 'ajn) za Cije nepoznavanje je odgovaran svako
pojedina¢no,* a s obzirom na &injenicu da su samo BoZiji poslanici

2 preselio 227. h. g.
3 Vidjeti: Arebi, 2005: 448.
24 Vidjeti: El-Gazali, bez godine: 16.; ElI-Gazali, 2004: 1/58.
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bili sacuvani (ma'sim) od svih duhovnih posasti i metafizickih
oboljenja.

Tesavvuf i obrazovanje

Takoder je evidentna i tradicionalna povezanost obrazovanja i
tesavvufa, kao metode duhovnog odgoja i ¢iscenja.

Tako, Gazi Husrev-begova medresa, temeljna obrazovna
institucija bosnjackog naroda, najbolji je svjedok toga. Kako je
opéepoznato, njen utemeljitelj, tik uz nju, izgradio je hanikah
(Skolu za duhovni odgoj) u kojem je nastava za ucenike njegove
medrese bila sastavni dio obrazovnog procesa.

Za duhovno ozdravljenje jednog naroda neophodni su kadrovi
koji su prosli proces duhovnog odgoja i sami duhovno narasli da
mogu 1 druge odgajati. U periodu prije posljednjeg rata o
duhovnom odgoju vodilo se ra¢una samo u privatnim krugovima.
Danas u demokratskom drustvu, prvi put nakon povlacenja
Osmanlija iz naSih krajeva, pruza nam se prilika da institucionalno
ozivimo metodiku duhovnog odgoja.

Prije svega mislimo na nastavni proces u nasim medresama,
bosnjackim gimnazijama, na islamskoj vjeronauci i1 na
visokoskolskim islamskim institucijama.

Najveu potrebu za tako duhovno ozdravljenim i
preporodenim kadrom ima Islamska zajednica kao duhovna
pastirica naSeg naroda. Najpotrebnije je da buduéi pastiri — imami i
vjeroucitelji — budu ti koji ¢e biti duhovno jaki i druge duhovno
jacati i usmjeravati.

Umjesto zakljucka

I na kraju, $ejh Mustafa efendija Coli¢, &ija autorska djela i
prijevodi pored izrazito spoznajne imaju i duhovno-odgojnu
dimenziju, govoreci o potrebi za duhovnoséu i metodici duhovnog
odgoja, kaze:

"Tesavvuf nije misticizam, kako nam Evropljani sole pamet.
Tesavvuf je stalna revizija, stalno ¢iSéenje, stalno preciSc¢avanje
svoga vjerovanja. Tesavvuf je defakto takvaluk, a takvaluk znaci
bezgrjeSnost, potpuna moralizacija ¢ovjeka islamom. Takvaluk neki
prevode kao bogobojaznost, Sto je pogresno. Bojanje Allaha i
robovanje Njemu iz straha i kazne, znaci prisilno robovanje i to se
zove ibadet. To je Serijatska stvar. U tarikatu takvaluk nije po sili
robovanja, nego po sili ljubavi, po sili volje. Kod svake nase
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dZamije, s jedne strane treba da bude mekreb, a s druge strane
tekija. Sto se u Serijatu teoretiziralo, u tarikatu se realiziralo.
Tarikat je zapravo Serijatski Serijat... Prvo sam &itao Thjau ulumud-
din. Ovo djelo je sufara u tarikatu. Gazali je u svom djelu defakto
realizovao farikat... Islamski svijet je dobrim djelom evropeiziran,
Sto ¢e reci racionaliziran, tumaci se i ispovijeda mozgovna vjera, a
sr¢ana vjera je zapostavljena... Tarikatski posao je da se omili
vijera, da covjek vjeru zavoli, a ne da ga uci kako se vjera
praktikuje. U nasim uvjetima svaki dervis, a pogotvo svaki hodza je
duzan da nauli farikatski ilmihal uporedno sa Serijatskim
vjerovanjem. Jedno bez drugog ne moze. Ne moze mozak bez srca,
niti moZe srce bez mozga. Ne moze Serijat bez tarikata, kao $to ne
moZe farikat bez Serijata. Ko je neprijatelj tarikatu, on je
neprijatelj prosvjeti, jednoj posebnoj prosvjeti, duhovnoj prosvijeti.
On defakto pasivizira vjeru, on je, kako se to kaze, umrtvljuje... Ja
sam predlagao ranijem reisu-l-ulemi h. Jakubu ef. Selimovskom da
se u medresama zavede uporedno, komparativno proucavanje
Serijata i tarikata, jer su to dvije osnove kategorije... To bi trebalo
biti praksa i na islamskim fakultetima. Na fakultetima islamskim i
u Kairu, Mekki i Medini je ista situacija...”> Predstoji nam da
prekinemo s takvom praksom i da priznamo da osim juristike
islamske, Serijata, postoji i Serijatski Serijat, a to je farikat." (Colié,
1996: 12-13)

Na jednom nau¢nom skupu posveéenom Casnom Kur'anu,
koji je odrzan u Zenici 1996. godine, Sejh je izjavio:

"OsvjeS¢enje Islama i muslimana i njihovo oduhovljenje 1
ozivljavanje je neminovnost ovog stolje¢a®®!" (Coli¢, 1996: 18)
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Review article

TESAWWUF AS A METHOD OF SPIRITUAL EDUCATION
Mensur Valjevac, PhD
Mina Valjevac, MA

Abstract

Tesawwuf is an authentic Islamic science like figh, tafsir,
hadith, and similar. Tasawwuf is not mysticism, nor philosophy,
but the essence of Islamic spirituality. Gnosis and education are its
two main determinants, so it is embedded in the core of the Islamic
concept of education. This was confirmed by Gazi-Husrev bey, a
founder of high religious education in our region, who just next to
his Madrasah built the Hanikah School for Spiritual Education, the
attendance of which was an integral part of education in that time.
The Islamic community and its educational institutions have an
overwhelming need for the reintroduction and revitalization of the
subject of tesawwuf in curricula, as a modern method of spiritual
education.

Keywords: tesawwuf, mysticism, philosophy, authenticity,
spirituality, tariga, method, methodics
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