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ISPITIVANJE MORALNIH VRIJEDNOSTI
OSNOVNOSKOLSKE OMLADINE

Sazetak

Predmet ovog rada je razmatranje morala u okviru vjere,
odnosno religije, a polazimo sa stanovista njihove medusobne
uvjetovanosti.

Rad je istraZzivackog karaktera i ima primarni cilj da istraZi u
kojoj mjeri izucavanje vjeronauke utice na profiliranje moralnih
vrijednosti. Imajuci u vidu da rezultati istraZivanja veoma lahko
mogu odstupiti od onoga sto je teorijski izneseno, ipak nam kao cilj
ostaje prifiliranje moralnog odgoja u Skoli kroz ovakvu ili nesto
drugaciju nastavu vjeronatuke.

Uzorak u istraZivanja su bili ucenici koji pohadaju nastavu
vjeronauke i ucenici koji ne pohadaju nastavu vjeronauke. Uzorak
ucenika koji pohadaju vjeronauku sastoji se iz dva dijela: ucenika
koji pohadaju islamsku i ucenika koji pohadaju katolicku
vjeronauku. Kao wuzorak ucenika koji pohadaju katolicku
vieronauku uzeli smo jedno odjeljenje osmog razreda u KSC «Sveti
Pavaoy u Zenici, a wuzorak ucenika koji pohadaju islamsku
vieronauku uzeli smo jedno odjeljenje osmog razreda skole « Camil
Sijari¢y u Nemili.

Kljucne rijeci: moral, moralni odgoj, moralne vrijednosti,
vjeronauka

Uvod

Predmet ovog rada je razmatranje morala u okviru vijere,
odnosno religije, a polazimo sa stanovista njihove medusobne
uvjetovanosti. Moderni svijet odbija da stavi u zizu interesa
istinsko razmatranje i rjeSavanje krize vjerske svijesti. Analiticari,
koji se bave ovom problematikom, smatraju da ¢e ovaj svijet,
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dobrim dijelom, biti doveden u pitanje i da ¢e ga odsustvo brige o
toj vrsti krize suoCiti se sa ozbiljnim problemom. Iako su
komunikacije danas na najviS§em nivou i ljudi, geografski gledano,
najblizi jedni drugima, s druge strane, u moralnom i duhovnom
smislu ljudi nisu nikada bili dalje jedni od drugih. Sve to modernog
covjeka tjera da se zapita: Ko sam ja? [ kakav je, zapravo, Zivot
koji ja zivim? J. Delors isti¢e da ¢e medu napetostima u 21. stoljec¢u
svakako biti 1 napetost izmedu duhovnog i materijalnog. Potpuno je
jasno da svijet Cezne za idealnim vrijednostima koje, svakako,
mozemo nazvati moralnim. Opravdano se moZzemo zapitati da li
¢ovjecanstvo moralno napreduje ili nazaduje. Ako se osvrnemo na
podatak da se broj Afrikanaca koji sebi ne mogu osigurati
minimalne potrebe hrane od 1600 do 1700 kalorija pove¢ao na sa
99 miliona 1980. god. na 168 miliona 1991. god.', jasno nam je da
je u tom periodu izostalo djelovanje CovjeCanstva, a pogotovo
bogatih zemalja, koje su bile u prilici da otklone nevolju velikog
broja stanovnika na Zemlji.

[z povijesti nam je poznato da je religija univerzalni
fenomnen i da nisu postojali narodi, plemena i skupine bez religije.
Religioznost je sustina ¢ovjekove najintimnije strukture. U odnosu
na sva druga ziva bi¢a Covjek je otvoren prema beskona¢nome, jer
posjeduje volju i razum, koji su po prirodi duhovne komponente,
jer nisu ograni¢eni materijalnoséu, jer u ¢ovjeku postoji teznja za
apsolutnom istinom i apsolutnim dobrom. Medutim, materijalizam
1 konzumizam kao znacajna obiljezja suvremenog svijeta imaju,
nazalost, takvu mo¢ da postepeno guse covjekovu teznju za
Bogom. Zbog nesklada ovih vrijednosti primijetne su slabosti 1
nedostaci savremenog Skolstva, Sto ukazuje na tendenciju da sva
napredna «industrijska druStva razmisljaju o nedostacima svog
odgojno-obrazovnog sustavay.

U naSe Skole je tokom rata vracena nastava vjeronauke s
ciljem profiliranja moralnih vrijednosti ucenika, kao i s ciljem,
kako prof. Slatina kaze, da obrazovanje ne izgubi ono $to se nalazi
u korijenu ove rijeci, tj. «obraz.

U ovom radu ¢emo se baviti moralom 1 ispitivanjem moralnih
vrijednosti kod nasih u¢enika.

! Jacques Delors, Ucenje blago u nama, Educa, Zagreb, 1998, str. 83.
% Jacques Lesourn, Obrazovanje, drustvo, izazovi 2000. god., Educa, Zagreb, str.
10.
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Definiranje pojmova

Imajuci u vidu da ¢emo u ovom radu upotrebljavati nekoliko
klju¢nih pojmova, potrebno je istaéi Sta se pod njima
podrazumijeva. Kako se rije¢i i pojmovi uzimaju u vise znacenja,
potrebno je na pocetku odrediti njihovo pravo znacenje. S obzirom
da su najucestaliji u ovome radu pojam morala, moralnog odgoja i
moralnih vrijednosti, ukratko ¢emo ih definirati.

Pojam i znacenje morala

Rije¢ moral potice od latinske rijeci mos, moris — $to znaci
obicaj, pravilo, zakon. Tako bi rije¢ moral oznacavala skup
uobicajenih pravila ponaSanja koja vladaju u nekom drustvu.
NajceSée se znacenje morala izraZzava u vrijednosnom smislu, u
smislu pozitivnih, dobrih osobina, nasuprot loSim, negativnim
osobinama.’

A. Vukasovi¢ pod moralom podrazumijeva jedan od oblika
ljudske prakse u kojoj se izrazava stvarni prakti¢ni, aktivni odnos
c¢ovjeka prema vanjskom svijetu i samom sebi — prema drugim
ljudima, drustvenoj zajednici, radu, materijalnim i duhovnim
vrijednostima.* U odredenju pojma morala najéedée se naglaava
oblikovanje odredenih postupaka koji se ocituju prema sebi,
drugim ljudima, ali i svijetu oko sebe.

Vukasovi¢, kao jedno od obiljezja moralnog fenomena,
navodi da je ,moral izrazito ljudska kategorija®. Imajuci u vidu
razloge iznoSenja ovakvih stavova, mi se, ipak, u ovom radu
nec¢emo sloziti sa ¢injenicom da je porijeklo morala vezano za
c¢ovijeka 1 da bi u njemu trebalo traziti izvor morala. Jedan od
autora, bivSeg socijalistickog sistema — kako to navodi M. Brki¢, P.
Mandi¢, moral dovodi u vezu sa religijom. On istie povijesnu
povezanost morala sa religijom, a ta povezanost u ovome radu ¢e se
posebno naglasavati i isticati. Nakon odredivanja i definiranja
pojma religije, na Cemu se, u svakom slucaju, i temelji ovaj rad.

Moralne norme

[ako sadrzaji moralnih normi Cesto pripadaju i zakonskim
odredbama, ipak su moralne norme, uglavnom, nepisane. Kako bi
covjek odredio granice svojim Zeljama i interesima, a s ciljem da ne

> M. Brkié, Teorija i praksa moralnog odgoja ucenika, Sarajevo, 1985, str. 11.
* A. Vukasovié, Moralni odgoj, Zagreb, 1974, str. 24.
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povrijedi drugog Covjeka, nastale su norme. Kako to Vukasovi¢
istiCe «one su izraZzene u udredenim pravilima kojima se reguliraju
meduljudski odnosi u $iroj i uoj zajednici»’, kojih bi se pojedinac
trebalo da pridrzava.

Moralna svijest

Moralna svijest je svijest o postojanju moralnih normi u
odredenom drustvu, njihovo shvatanje i prihvatanje. Ona se oc¢ituje
u procjeni, vrednovanju i zauzimanju stavova prema moralnim
postupcima.

Moralna sankcija

Sankcije, obi¢no, poti€u od strane drustva i ogledaju se u
tome Sto drustvo pojedinca osuduje, kaznjava 1 kritikuje. Vukasovic
kaze da je «moralna sankcija pozitivno ili negativno reagiranje na
moralne postupke». Moralne norme, moralnu svijest i savjest, kao i
moralne sankcije mozemo smatrati dijelovima ili elementima
morala, kako to iznosi M. Brkié.®

Moralni odgoj

Da bismo odredili pojam moralni odgoj, potrebno je odrediti
pojam odgoj. Ne ulazeci u detaljniju analizu definicija odgoja kod
razli¢itih autora, u ovom sluaju ¢emo se zadovoljiti sa
Brezinkinim odredenjem pojma odgoj. On smatra da ,,0dgoj ¢ine
socijalne radnje kojima ljudi pokuSavaju, u bilo kojem pogledu,
poboljsati sklop psihickih dispozicija drugih ljudi, ili odrzati
vrijednosne komponente tih dispozicija.»’ Iz ove definicije se jasno
vidi da su naglaSene psihicke dispozicije Covjeka sa akcentom na
vrijednosne komponente, Sto nam jasno ukazuje na profiliranje
moralnih vrijednosti u procesu odgoja.

U moralnom odgoju, u prvom planu, je odnos izmedu
osobenosti odgajanikove li¢nosti i zahtjeva sredine. Da bi odgoj
uspio formirati ¢ovjeka u moralnu jedinku, da bi imao pozitivan
ishod, on se nuzno mora odvijati u skladu sa moralno-etickim
normama odredenog drustva. Stoga je moralni odgoj organizirana,
sviesna 1 svrsishodna djelatnost odredene drustvene zajednice s

* Tbid., str. 24.
® M. Brki¢, Teorija i praksa moralnog odgoja ucenika, Sarajevo, 1985, str. 16.
7 G. Herbert, Pedagogija, temeljna znanja, Educa, Zagreb, 1994, str, 151.
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namjerom i ciljem da se prihvate i ostvare temeljna eticka nacela i
postupci te zajednice.® Mada su mnogi autori definirali pojam
moralnog odgoja, zadovoljit ¢emo se navedenom definicijom. Ovoj
definiciji bi trebalo jo$ dodati da je cilj moralnog odgoja formiranje
drustvene li¢nosti svakog pojedinca. O tome kako se moralni odgoj
ostvaruje bit ¢e viSe govora u dijelu koji ¢e tretirati izucavanje
vjere, odnosno religije u Skolama, kao jedne varijante poucavanja
moralu u skoli.

MORAL I RELIGIJA

Nakon odredivanja pojma morala i opredjeljivanja za njegovo
religijsko porijeklo, potrebno je neSto re¢i o pojmu religije, te
sagledati odnos izmedu morala i religije.

Religija

Iako je religijsku stvarnost tesko obuhvatiti kratkim opisom
koji bi mogao izraziti svu njenu kompleksnost, ipak ¢emo nesto
ukratko re¢i o pojmovnom odredenju religije, jer smatramo da ¢e to
udovoljiti zahtjevima ovog rada.

Veliki rimski mislilac Ciceron izvodi pojam religije iz
latinskog glagola «relegere» koji znaci pazljivo odrzavati, brizno se
odnositi, a pojam bi oznaCavao savjesno odrzavanje obrednih
propisa koji su se odnosili na iziskivanje postovanja bogova.

Neki drugi autori, pozivajuéi se na Laktoncija, smatraju da
rijeC religija dolazi od glagola «religare», koji znaci vezati, stvarati
sponu, a to bi, u slucaju religije, upuéivalo na vezivanje dvaju
realiteta; ovostrani i onostrani, imanenciju i transcedenciju.’
Prihvatajuéi bozansko porijeklo morala, na osnovu ¢ega se izmedu
transcedencije (Boga) i Covjeka stvara odredena veza ili spona, mi
se zadovoljavamo pomenutim odredenjem religije.

Potrebno odrediti i pojam religioznosti, pod kojim se
podrazumijeva ljudska usmjerenost na samonadilazenje, nemirenje
sa tvrdnjom da se ljudskim zivotom smatra samo raspon od rodenja
do smrti.

U uskoj vezi sa pojmom religija je i pojam vijere koju
mozemo odrediti kao osobno opredjeljenje, koje nije samo stvar
ljudskog nastojanja i opredjeljenja nego je i dar koji dolazi od

¥ D2. Ajanovié — E. Vejo, Pedagogija, Zenica, 1997, str. 105.
° M. Pranijié, Religijska pedagogija, Zagreb, 1996, str. 22.
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Boga.'” Nekada se pojam religija i vjera upotrebljavaju kao
sinonimi, s obzirom da se putem Skolske vjeronauke ne mogu
«regrutovati» novi vjernici, ve¢ se na osnovu tog predmeta vrsi
posredovanje vjerskih sadrzaja ucenicima prema kojima oni
zauzimaju odredeni stav, u ovom radu ¢emo upotrebljavati pojam
religije. F. Schoun smatra da religija prevodi metafizicke ili
univerzalne istine u dogmatski jezik, koji, ipak, nije razumljiv
svima. Intelektualna spoznaja nadilazi dogmu, nikada joj se ne
suprotstavljaju¢i i u nju uvodeéi jednu unutrasnju dimenziju, t;.
beskonaénu Istinu koja vlada svim formama.'' Upravo je cilj
Skolske vjeronauke da se odredene dogme intelektualno potkrijepe,
Sto je u svakom slu¢aju moguce.

Odnos morala i religije

Nekada se na religiju gledalo kao na reakcionarni oblik
ideologije, te da je ona suprotna temeljnim zahtjevima morala.
Medutim, danas mnogi smatraju da bi izvor morala trebalo traziti
upravo u religiji, a mi smo svoje opredjeljenje, u tom pravcu, do
sada ve¢ istakli.

Moral se moze trajno zasnivati samo na religiji, ali moral i
religija nisu jedno. Moral kao princip ne postoji bez religije, ali
moralna praksa je u potpunoj ovisnosti o religiji. Ono Sto ih
povezuje je zajednicki argument: drugi, visi svijet. Po tome Sto je
«drugi» taj svijet je religiozni svijet; po tome §to je visi taj svijet je
moralni svijet.'”” Vezu Govjeka i drugog svijeta moZemo sagledati
na osnovu dualizma ljudske prirode. Poznato je da je Covjek
sastavljen od duse i tijela. Tijelo se rada, raste, zivi i na kraju
nestaje, odnosno vraéa se u prvobitno stanje. 1z ovoga se moze
konstatovati da je tijelo podlozno uticaju vremena, da je vezano za
vrijeme 1 s veremenom nestaje. Drugi dio covjekove prirode je van
vremena. Covjek ne moZe da osjeti kretanje Zemlje iz razloga $to je
materija od koje je stvoreno njegovo tijelo upravo zemlja. Coviek
je sastavni dio objekta koji se krece, pa zato 1 ne moze osjetiti
njegovo kretanje. Da bi to kretanje osjetio, potrebno je da objekat
kretanja posmatra sa jedne nepomicne tacke. Nama je lahko
primijetiti kreatnje Sunca kada se nalazimo na Zemlji, ali da smo
na Suncu, to kretanje ne bismo mogli primijetiti. Postavlja se

' Ibid, str. 24.
"' F. Schoun, O transcedentnom Jedinstvu religija, Zenica, 1997, str. 10.
2 A. Izetbegovi¢, Islam izmedu Istoka i Zapada, Sarajevo, 1996, str. 172.
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opravdano pitanje kako, onda, osjetimo vremensku prolaznost.
Subjekat koji spoznaje vrijeme mora biti van vremenskog toka, a u
nama je to duSa. Ona je vremenski neovisna i s vremenom nije
vezana. Nasa duSa posmatra vrijeme s vremenski nepokretne tacke
i spoznaje ga, a da u njegovom toku ne ulestvuje."” Iz ovoga
proizlazi zaklju¢ak da je duSa vjecna. Ako prihvatimo vje¢nost
duSe, onda je mozemo povezati samo s Bogom kao Vje¢nom
Istinom. Bog je stvorio sve duse i udahnuo ih u ljudska tijela. Te
duse u sebi nose sklonost za ¢injenje dobra, jer Onaj koji ih je
stvorio voli dobro. Zbog Svoje milosti Stvoritelj stvara svako
ljudsko bi¢e u ¢udi koja je sklona pozitivnim svojstvima. Na ovaj
nac¢in mozemo objasniti 1 moralno ponasanje ljudi ateista. Bog je
svakome udahnuo dusu koja je sklona i dobru i zlu. Nema duse, a
ni ¢ovjeka, koji su u potpunosti skloni samo dobru ili samo zlu.
Ljudi ateisti su slobodu volje, koju je Bog podario svima,
upotrijebili u pravcu nevjerovanja u Boga, ali boZzansko porijeklo
svoje duSe nisu i ne mogu potpuno izbrisati, bez obzira Sto toga
nisu svjesni. Bog iz obilja Svoje milosti daje opskrbu i vjernicima i
nevjernicima, ali im daje unutrasnje nevidljivo svjetlo pomocu
kojeg razlikuju dobro i zlo, bez obzira §to nevjernici nece priznati
bozansko porijeklo svojih moralnih postupaka. Na kraju, mozemo
zaklju€iti da je moral religija pretoCena u praksu, odnosno
éovjeklg)vo voljno ponaSanje uskladena sa Cinjenicom postojanja
Boga.

Utemeljenost morala u islamskoj tradiciji

Kada govorimo o utemeljenosti morala u islamskoj tradiciji,
onda, svakako, moramo po¢i od Kur'ana kao glavnog izvora islama
1 islamskog morala. Ovdje nam nije cilj analizirati, niti navoditi sve
kur'anske ajete koji govore o moralu, ve¢ ¢emo nastojati predstaviti
neka moralna nacela Kur'ana, navesti nekoliko primjera njegove
prakti¢ne primjene u praksi Muhammeda a.s.

U Kur'anu imaju 1504 ajeta koji se odnose na moral, bilo
teorijski, bilo praktitno. Po ovom broju moral zauzima cetvrtinu
kur'anskih ajeta.'” Da bi se svi ovi ajeti (reCenice) analizirali bilo
bi, uistinu, potrebno mnogo vremena, a mi ¢emo uzeti samo

5 M. Mahmud, Od sumnje do vjerovanja, Sarajevo, 1987, str. 26.

A, Izetbegovi¢, Moral i religija, Takvim, Sarajevo, 1979, str. 21.

S E. Durmisevi¢, O nekim moralnim vrijednostima u islamu, Takvim, Sarajevo,
1989, str. 61.
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nekoliko kur'anskih citata u kojima je sadrzana srz islama, a time i
njegovog morala.

«Tako mi vremena, ¢ovjek doista gubi, samo ne oni koji
vjeruju i dobra djela ¢ine, 1 koji jedni drugima istinu preporucuju i
koji jedni drugima preporucuju strpljenje.»’

U ovoj suri Bog se zaklinje vremenom da bi ljudima ukazao
na njegov znacaj. Mi znamo da se sve odvija u vremenu i sve $§to
mozemo uraditi, bilo dobro ili zlo, radimo u vremenu. Nakon
zakletve vremenom, Bog kaze da svi ljudi gube, tj. da su svi na
gubitku, osim onih koji vjeruju i dobra djela ¢ine. Ovdje se misli na
vierovanje srcem i ¢injenje dobrih djela svojim rukama.'” Iz ovoga
citata nam je jasno da su prvi od onih koji su izuzeti od gubitka oni
koji vjeruju, a to vjerovanje je povezano sa ¢injenjem dobrih djela.

«Vjerujte i Cinite dobra djelay — ova kur'anska recenica je u
razli¢itim formama i kontekstima spomenuta na barem pedeset
mjesta. Ovim se naglasava potreba da ljudi ujedine ono Sto u praksi
teze da razdvoje. Ovu vezu, sa moralnog stanovista, moZemo
posmatrati kao sklad rijeci i djela.

Gornji citat nam ukazuje na razliCitost religije (vjerovati) i
morala (Ciniti dobro), ali je i istovremeni imperativ da oni idu
zajedno. Kur'an otkriva i obrnutu vezu, pa ukazuje kako religija
moze naéi snazan poticaj u moralu. O tome Allah dz.s. kaze:
«Necete vjerovati dok ne budete obilno davali od onoga Sto vam je
srcu prirasloy». Sada nailazimo na suprotnu situaciju; vjeruj pa ¢es
biti dobar ¢ovjek zamijenjeno je sintagmom budi dobar covjek, pa
¢ée§ vjerovati.'® Nakon onih koji ¢ine dobra djela Bog spominje i
one koji preporucuju istinu i strpljenje jedni drugima. Ovdje se
istinom smatra Bog i to Vrhovnom Istinom 1 izvor je svih drugih
istina, koje sadrze Njegove zapovijedi i zabrane. Ta istina je izvor
svakog dobra i svih moralnih normi i vrlina koje bi trebalo da
vladaju medu ljudima. Strpljivost se spominje odmah nakon istine,
1 to je jedan od veoma vaznih moralnih vrijednosti. Samo pomocu
strpljivosti ¢ovjek podnosi teskoce i neugodnosti, suocava se sa
iskusenjima 1 rjeSava probleme i izazove Zivota. Samo pomocu
strpljivosti ¢ovjek odrzava svoju visoku moralnu snagu i ne posrce
pod udarcima poraza. Pored ovih moralnih osobina u Kur'anu su

' Kur’an, prijevod B. Korkut, sura El-Asr, 1-3. ajet.
'7 Ibn Kesir, Tefsir (komentar Kur’ana), Sarajevo, 2000, str. 1527.
'8 A. Izetbegovié, Islam izmedu Istoka i Zapada, str. 177.
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spomenute i mnoge druge, a mi ¢emo samo poneSto kazati o
nekima od njih.

Iskrenost

Islam od vjernika trazi da bude iskren u svom govoru i
postupku. Iskrenost se zahtijeva i tajno i javno, kako prema Allahu
tako i prema sebi, porodici i drugim ljudima. O iskrenosti u
Kur'anu Allah, dz.5., kaze: «O vjernici, bojte se Allaha i govorite
samo istinu.» '’

Dobrocinstvo

Temelj 1 osnov vjerovanja ¢ini dobrocinstvo. Ono znaci
iskrenost i odansot u namjeri i postupku, te stalnu samokontrolu. Za
dobrocinstvo Bog kaze: «A roditeljima dobroCinstvo ¢inite, i
rodacima, 1 sirocadi, 1 siromasima, i komsSijama daljnjim i
komsijama bliznjim, i drugovima i putnicima-namjernicima...»*’

Pravednost

U sistemu moralnih vrijednosti u islamu pravednost zauzima
vodeé¢e mjesto. Pravednost znaCi svaku stvar postaviti na njoj
odgovaraju¢e mjesto, bez obzira o kome se radi. Ona covjeka ¢uva
da ne podlegne strastima i1 liénom interesu. Islam zahtijeva
pravednost: «Allah zahtijeva da se svalije pravo postuje...»”'
Kur'an govori o naredivanju dobra, a odvracanju od zla, o
savladavanju srdzbe, o volji, o tacnosti, o hrabrosti, o kreposti, o
lijepoj rijeci i lijepom govoru itd.

Svi ovi moralni sadrzaji iz Kur'ana mogu se pretoCiti u
praksu. Da je to moguce vidimo iz primjera Muhammeda, a.s., koji
je svojim svakodnevnim zivotom svjedoCio moral i moralno
ponasanje. Njegova Zena Aisa je rekla da je njegov moral Kur'an, iz
Cega proizilazi da je Kur'an moral i svakom obi¢nom muslimanu.
Za moral Muhammeda, a.s., Bog kaze: «Ti si, uistinu, najljepsSeg
morala.»** Ovaj razlog je dodvoljan svakom muslimanu da
moralnog, ali 1 svakog drugog uzora trazi u Muhammedu a.s.
Govoreéi o cilju svog poslanstva, Muhammed, a.s., je rekao:

' Kuran, sura El-Ahzab, 70. ajet.
2% Kur’an, sura En-Nisa, 36. ajet.
2! Kur-an, sura En-Nahl, 90. ajet.
2 Kur’an, sura El-Kalem, 4. ajet.
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«Poslan sam da usavr§im moral kod ljudi.» Muhammed, a.s., je
poslan da dovr$i moralni kodeks ponasanja za ¢ovjecanstvo. Znaci,
on nije poceo sa uspostavljanjem moralnih principa od nule, jer su
ve¢ postojale neke moralne norme koje su dostavili poslanici prije
njega.

Navest ¢emo samo jedan od mnogobrojnih primjera iz Zivota
Muhammeda, a.s., u kojem se ogleda njegov moral. Jedna Zena je
dobrovoljno postila, a no¢u obavljala dobrovoljni namaz, ali je
jezikom svojim uznemiravala susjede, pa je Poslanik, a.s., za nju
rekao: «Kod nje nema nikakva dobra, ona je stanovnik
Dzehennema.» Ovaj dogadaj jasno govori o nedjeljivosti
vjerovanja i morala i nemoguénosti da se vjera pravilno iskazuje
bez moralnog ponaSanja. O morlanoj praksi Muhammeda a.s. bi se
mogli tomovi knjiga napisati, te se na ovom problemu nec¢emo vise
zadrzavati.

Temeljne islamske duznosti, koje su naredene Kur'anom
imaju, prije svega, moralne ciljeve. Zajednicki cilj namaza, zekata,
posta i hadza je odvracanje ljudi od ¢injenja ruznih djela, Sto je,
ustvari, i osnovni cilj svakog moralnog odgoja.

Ono §to iz moralnog kodeksa Kur'ana zaklju¢ujemo je da je
nemoral znak slabog vjerovanja i da su raniji narodi stradali samo
zbog nemorala kojem su se odali. Da nase drustvo ne bi zadesilo
nesto sli¢no, potrebno je izvrsiti moralni preobrazaj, za koji Kur'an
kaze da pocinje preobrazajem svakog pojedinca.

Utemeljenost morala u krééanskoj tradiciji

Moral je duboko ukorijenjen u krs¢anskoj tradiciji, kao i u
tradicijama drugih religija. Zivjeti moralno za kri¢ane zna&i ¢initi
dobro, izbjegavati zlo 1 boriti se protiv zla u vlastitom zivotu i u
zivotu s drugima. Zivjeti moralno znadi zalagati se za Zivot
dostojan Covjeka, za istinski CovjeCan Zivot. Kao Sto muslimani
poticaje za svoje moralno djelovanje nalaze u Kur'anu i praksi
Muhammeda a.s., tako 1 krS¢ani poticaje za svoj moralan Zivot
nalaze u Bibliji (Starom 1 Novom zavjetu). Temeljno nacelo, ili
pravilo po kojem znamo, ¢inimo dobro ili zlo jeste «zakon ljubaviy.
Nasa su djela redovno uvijek u odnosu prema nekome, ona se
uvijek nekoga tiu: ono S§to ¢inimo ili propustamo uciniti je u
skladu ili neskladu sa pomenutim «zakonom ljubavi» prema
nekome drugom ili prema nama samima. Ako ¢inimo dobro, to
znaci da zivimo po «zakonu ljubaviy, a ako ¢inimo zlo grijesimo
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protiv ljubavi. To vrijedi za svaki istinski ljudski moral,a posebno
za kr§éanski, jer je u kr§¢anstvu ljubav naglasena i potcrtana mozda
viSe nego u drugim religijama.

Posto bi navodenje ili nabrajanje svih citata iz Biblije, koji
govore o moralu, oduzelo mnogo vremena i zahtijevalo mnogo
prostora, mi ¢emo se osvrnuti na one koji Cine srz ili temelj
kr§¢anskog morala. Kr§¢anski moral od starina se sazima u «Deset
Bozijih zapovijedi». Te zapovijedi, zapravo, isticu §ta znaci istinski
ljubiti u pojedinim Zivotnim situacijama. Prve tri zapovijedi osobito
isticu kakav bi trebalo da bude na$ odnos prema Bogu, a ostalih
sedam isticu kakav bi trebalo da bude na$ odnos prema bliznjima i
prema sebi.”

Utemeljenost morala u Bibliji posmatrat ¢emo kroz Deset
Bozijih zapovijedi, koje su sadrzane u Starom zavjetu, znaci prije
Isusa, ali i kroz dvije Isusove zapovijedi koje su sadrzane u Novom
zevjetu. Mada se, u izvornom biblijskom tekstu, Deset Bozijih
zapovijedi iznose dosta obimno, one su, radi lakSeg pamcenja, u
krs¢anskoj tradiciji pojednostavljene, pa izgledaju ovako:

1. Ja sam Gospodin Bog tvoj; nemoj drugih bogova uz

mene!

2. Ne izusti imena Gospodina Boga svoga uzalud!
Spomeni se da svetkuje$ dan Gospodnji!
Postuj oca 1 majku da dugo zivis§ i dobro ti bude na
Zemlji!
5. Ne ubjj!
6. Ne sagrijesi bludno!
7. Ne ukradi!
8
9.
1

nalhed

Ne reci lazna svjedocanstva!
Ne pozeli tudega Zenidbenoga druga!

0. Ne pozeli nikakve tude stvari!**

«Nemoj imati drugih bogova osim mene»

Bit prve zapovijedi jest sprijeciti ljudsko lutanje, upozoriti
¢ovjeka od koga se moze nadati sigurnom spasu; od onoga koji se u
povijesti 1 iskustvu pokazao kao spasitelj. Ova zapovijed nije iluzija
ni umisljaj, nego izraz povijesnog iskustva prema kojem Bog nije

2 J. Barievi¢ — A. G. Sabié, Podimo zajedno, Katekizam 5, Zagreb, 1995, str.
189.
2 Biblija, Zagreb, 1968, 1zlazak 20, 2-17.
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apstraktan, dalek, odsutan i nezainteresiran nego konkretan,
ucinkovit osloboditelj koji «izvodi iz kuce ropstvay.

«Ne izgovaraj uzalud ime Boga svoga)

Ovdje je rije¢ o pozivanju na ime Bozije. Ako nakon tog
poziva covjek govori istinu, tj. ako uslijedi iskreno i istinito
kazivanje ona je, u tom slu¢aju, ¢in postovanja Boga i nema nista s
bilo ¢im Sto bi vrijedalo Boga. Medutim, ako se ¢ovjek poziva na
ime Bozije da bi svome iskazu dao tezinu, a potom govori neistinu,
to znaci da se on ne stavlja Bogu na raspolaganje, nego Bogom
raspolaze ili bilje reCeno manipulira. Takav postupak se u Bibliji
najostrije osuduje i nije u skladu sa moralnim nacelima.

«Sjeti se da svetkujes dan Gospodnji»

Ova zapovijed nema za cilj da covjek ne radi u dane
svetkovanja, nego da se okrene od necega izvan sebe prema sebi i
prema nekome drugome, sebi slicnome, odnosno Bogu. Na ovaj
nac¢in se u moralnom pogledu naglasava odnos i1 briga prema
drugome kroz odnos prema Bogu. Ova zapovijed sluzi kao prijelaz
iz prvog dijela zapovijedi u drugi. Tako je njena uloga spojiti dvije
stvarnosti: bozansku i ljudsku.?

«Postuj oca svoga i majku svoju»

U ovom dijelu se prelazi sa bogoljublja na ¢ovjekoljublje.
Bez postivanja covjeka, Sto je vrhovno moralno nacelo, nema
postivanja ni Boga: «Ako neko tvrdi: Ljubim Boga, a mrzi svoga
brata lazac je, jer tko ne ljubi svoga brata koga vidi, ne moze ljubiti
Boga koga ne vidi.»*® Cilj ove zapovijedi nije samo odnos prema
ocu i majci ve¢ odnos prema proSlom, starijem, tj. ona prerasta u
univerzalni odnos svih prema svima.

«Ne ubij»

Ovdje se naslu¢uje jedna druga dimenzija pete Bozije
zapovijedi: borba protiv zakona dzungle, protiv nekontroliranog 1
razornog zakona osvete. U ovu zapovijed ne spada samo grijeh
sudionika prvog ubistva na zemlji nego i1 nasi grijesi nemara i
nehaja, naSa nezainteresiranost pred potrebama drugih. Sa

> Biblija, Zagreb, 1968, 1 Ivan 4. 20.
M. Pranji¢, Na izvorima, Zagreb, 1995, str. 201.
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moralnog gledista ovdje se «ne ubij» moze posmatrati u kontekstu
«ne ubij» svojom rije¢ju, svojim postupkom i odnosom prema
drugom, «ne ubij» svojim mislima.

«Ne ucini preljuba»

Kroz ovu BozZiju zapovijed naglasava se dostojanstvo ¢ovjeka
da radi po svjesnom i slobodnom izboru, voden osobnim
uvjerenjem, a ne po unutrasnjem slijepom nagonu, ili po Cisto
vanjskom pritisku. Do takvog dostojanstva covjek dolazi
oslobadaju¢i se svakog robovanja strastima, Sto zna¢i da ova
zapovijed nije smao zabrana preljuba u pojavnom smislu, vec je to
izgradnja li¢nosti koja ¢e nadvladati svoje strasti, te nece imati
potrebu, niti poticaja za preljubom.

«Ne ukradi»

U ovoj zapovijedi Bog na svoj nacin stiti covjeka od covjeka,
a onda i privatno vlasni§tvo steCeno vlastitim radom. Dubinska
nakana sedme zapovijedi, kao i cijelog Dekaloga, jeste oCuvanje
ljudske slobode i stvaranje prostora za njen rast i razvoj.

«Ne svjedoci lazno na bliznjega svoga»

Ova zapovijed je nastojanje da se kod Covjeka stvori osjecaj
postovanja, istinoljubivosti, zastite dostojanstva svakog pojedinca.
Moralna norma koju sadrzi osma zapovijed proistie iz poziva
narodu da bude svjedok Boga koji Zeli istinu 1 koji je istina.

«Ne pozeli Zene bliznjega svogay

Ovdje se naglaSava da izvor posjednicke ljudske strasti ne bi
trebalo traziti u vanjskim vrednotama, nego bi ga trebalo traziti u
ljudskoj naravi.’’ Biblija ovdje govori da u prvom planu nisu
ljudska osjetila, koliko ljudsko srce, a o tome je govorio i Isus: «Ta
iz srca izviru opake namisli, ubojstva, preljube, bludnistva, krade,
lazna svjedocenja i psovke».

7 Ibid, str. 223.
8 Biblija, Zagreb, 1968, Matej 14, 19.
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«Ne pozeli stvari bliznjega svoga»

Ova zapovijed Zeli uvesti reda s obzirom na odnos prema
dobrima drugih ljudi na taj nacin, zajedno sa devetom zapovijedi,
sintetizira sve propise Bozijeg zakona.

Isus je u Novom zavjetu dao novu zapovijed koja glasi:
«Ljubi Gospodina Boga svoga svim srcem svojim, svom duSom
svojom i svom pameti svojom.» To je najveca i prva zapovijed.
Druga je toj jednaka: «Ljubi bliZnjega svoga kao samoga sebe»*’ U
ovim se Isusovim rije¢ima naglasava poznata kr§¢anska ljubav za
koju je karakteristicno Sto nije jednosmjerna, $to ne moze biti
okrenuta samo prema sebi ili samo prema drugom. Bog za sebe
kaze da je on ljubav i da je njegov odnos prema covjeku prozet
ljubavlju, sto znaci da je svaki covjek ljubljen prije nego je i poceo
ljubiti. Ljubiti Boga znac¢i usmjeriti svoj Zzivot na njega,
nadahnjivati se njegovoj rije¢i, govoriti, raditi, djelovati kao §to je
to Cinio Isus.

Drugi dio gornjeg citata govori o ljubavi prema bliznjem.
Ovdje nije cilj zaboraviti sebe, ve¢ se istiCe to da je nemoguce
ljubiti drugoga ako ne ljubi§ sebe. Osnovni cilj nove zapovijedi
koju daje Isus jeste otjelovljenje svojih osjecaja i simpatija prema
drugom. Ovdje se djelovanju daje prednost nad osjecajima, Sto je
istinski poticaj za moralno djelovanje.

U Deset zapovijedi obuhvacena je svijest CovjeCanstva. One
su zapis slobode za svakoga koji se pouzda u Boga. One su
svjedo¢anstvo da Bog voli slobodu, a ne ropstvo.*’

Krséanstvo je wveliki primjer o savrSenom podudaranju,
snaznom uzajamnom afinitetu, skoro jedinstvu vrhunske religije i
vrhunske etike. Izlaganje o kr§¢anskom moralu mozemo zakljuciti
konstatacijom da glavno obiljezje krS¢anskog Zivota nije zakon,
propis, zapovijedi, naredba, obaveza, nego ljubav.’’

Kroz ljubav kr$¢anstvo svijet shvata kao cjelinu, kao istu
obitelj u kojoj ne bi trebalo izmisljati borbu protiv drugoga, nego
prevladati ga dobrim, jer zlo je samo nedostatak dobra i ima ga
ondje %zdje dobro nije zasjalo, a mraka ondje gdje svjetlo nije
doprlo.

* Biblija, Matej 22, 37-39.

3 M. Pranjié, Na izvorima, str. 196.

! M. Pranijié¢, Jeka duse, Zagreb, 1994, str. 210.

32 7Zbornik radova, Odgoj i predanje vjere, Subotica, 1987, str. 32.
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Krs¢anski moral se moze kratko sazeti u slijedeé¢ih «deset
pravila za zivot», koja svoje ishodiSte imaju u Deset Bozijih
zapovijedi, a ta pravila glase:

1. Vjerovat ¢u Boga, ljubit ¢u ga svim srcem
2. Hyvalit ¢u Boga i molit ¢u mu se
3. U nedjelje i blagdane s Bozijim ¢u narodom slaviti
Euharistiju
4. Postovat ¢u roditelje i imati na pameti da sam i ja
odgovoran za nasu obitel;
5. Cuvat éu svoje zdravlje i s postovanjem njegovati
svoje tijelo
Postovat ¢u svakoga ¢ovjeka
Svakome ¢u pomagati, nikome necu Stetiti
Rado ¢u posudivati i dijeliti s drugima ono S$to imam
9. Uvijek ¢u govoriti istinu
10. Svoje ¢u duznosti svjesno izdrzavati

U krs¢anstvu se, na temelju Biblije, zapovijeda ljubav.
Zapovijed ljubavi glasi:

1. Ljubi Gospodara, Boga svoga, svim srcem svojim i
svom dusom svojom i Svim umom svojim
2. Ljubi svoga bliznjega kao samoga sebe.*”

Nakon utemeljenja morala u Bibliji vidjeli smo kako se ta
moralna nacela provode u svakodnevnom Zivotu kr$¢ana kroz
pravila za zivot i zapovijed ljubavi.

LN

Predmet istrazivanja

Nastava vjeronauke je trenutno jedini Skolski predmet kojem
je prioritetni cilj odgoj, pa onda obrazovanje. Moralni odgoj bi, u
Skolskoj stvarnosti, treba provoditi, kako smo to ve¢ rekli, i kao
nacelo cjelokupnog odgojnog rada, ali i kao zaseban predmet.
Nakon teorijskih razmatranja o povezanosti morala i religije, te
njegovoj utemeljenosti u Kur'anu i Bibliji, jasno nam je da je cilj
religijskog odgoja uopée moralno djelovanje. Nastava vjeronauke u
Skoli ima za cilj upoznati ucenike sa bozanskom dimenzijom
morala, te nastojati posti¢i moralno djelovanje ucenika u
svakodnevnom zivotu. S obzirom da je predmet nasega istrazivanja
ispitivanje stavova ucenika vi§ih razreda osnovne Skole prema
drustveno-korisnim i pozitivnim moralnim osobinama, smatramo

33 7. BariCevi¢ — A. G. Sabi¢, Podimo zajedno, Katekizam 5, Zagreb, 1995, str.
190.
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da je potrebno ukazati na neka znacajna istraZivanja moralnosti do
sada, a koja ¢e i nama sluziti kao teorijska osnova.

D. Mitrovic govori o slijede¢im teorijama moralnog
djelovanja:

- Bihevioristicka teorija socijalizacije — kod ove teorije
ona naglasava jednostranost i nedovoljnost koja se
ogleda u tome Sto ne analizira kognitivne i1 afektivne
dimenzije moralnosti

- kognitivisticka teorija — ona zanemaruje emocionalnu
komponentu, a njen znacaj je u tome $to je dala etape
razvoja moralnog sudenja

- sociologkim istraZivanjima o moralnom razvoju.’*
Ukratko ¢emo nesto reci o Pijazeovom ispitivanju moralnosti,

koja spada u kognitivne teorije moralnosti. Premda je kod ovih
teorija zanemarena emocionalna komponenta, koja je u nastavi
vjeronauke itekako znacajna, ovo je ipak jedna od najrelevantnijih
teorija 0 moralnom razvoju.

Svoju teorijsku poziciju u proucavanju i tumacenju moralnog
razvoja Pijaze je formulirao na konstataciji da se sva moralnost
sastoji u sistemu pravila, pa je sustina cijelog morala u tome da se
traga za respektom koji individua razvija prema ovim pravilima.
On je ustanovio da razvoj tee u nekoliko etapa ili stupnjeva.

Prva etapa je motoricka, jer dijete u prvoj godini rukuje
stvarima po diktatu svojih zelja i motori¢kih navika. Igra je
potpuno individualna, pa ne moze biti rije¢ o kolektivnim
pravilima, ve¢ samo o motorickim reakcijama.

Drugi stupanj je egocentricki, a traje u djeteta od dvije do
sedam godina. Razvija se u momentu kad dijete pocCinje pod
vanjskim utjecajima primati kodificirana pravila.

Treci je stupanj pocetni kooperacije i traje izmedu sedme i
osme godine. U ovom stupnju se javlja porast interesa za
kolektivna pravila.

Cetvrti stupanj je oznagen kao proces kodifikacije pravila,
a razvija se izmedu jedanaeste i dvanaeste godine. Pravila se
sistematizuju u obligatne kodekse.”> U ovom stadiju Covijek
shvata norme, sudi o njima i izgraduje svoje autonomne
norme.

f4 D. Mitrovi¢, Predskolska pedagogija, Sarajevo, 1980.
3% V. Vujéi¢, Proturjecnosti u moralnom odgoju, Zagreb, 1981, str. 46.
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Iz ove teorije se primjecuje da su osobe uzrasne dobi izmedu
jedanaeste i dvanaeste godine sposobne za moralno rasudivanje, Sto
nam jasno govori da u pogledu moralne autonomije ovdje nalazimo
saglasnost, jer ove teorije pripadaju znanosti i religije, jer i
religijska ucenja smatraju da je ¢ovjek u gore pomenutom periodu
autonoman u pogledu moralnog rasudivanja.

Istrazivanja u oblasti moralnog odgoja, koliko je nama
poznato, u postratnom periodu vrsio je R. Catié, §to jasno govori da
u ovoj oblasti nije bilo dovoljno istrazivanja, mada bi ona bila
neophodna, imajuéi u vidu strasni moralni sunovrat u nasoj bliskoj
proslosti. S ciljem blagovremenog predupredivanja eventualnih
buduéih djelovanja i ponaSanja koja su u suprotnosti sa nacelima
morala, ovom se segmentu kroz skolsku praksu trebalo bi posvetiti
duznu paznju.

Moralno kompletna licnost, po naSem misljenju, nezamisliva
je izvan vijere. Cak je i sam Marks govorio da je ateizam samo
teorijski humanizam, $to znac¢i da bi prakticni humanizam trebalo
traziti u teizmu — vjeri. Shodno tome, na$ predmet istrazivanja
predstavlja ispitivanje stavova prema moralnim osobinama ucenika
koji pohadaju katolicku 1 islamsku vjeronauku. Istrazivanje ¢e
obuhvatiti dvadeset moralnih pojmova: marljivost, odgovornost,
pravednost, odlu¢nost, hrabrost, strpljivost, umjerenost, iskrenost,
nesebicnost, dosljednost, urednost, kritiCnost, upornost, vjernost,
pouzdanost, discipliniranost, skromnost, pozrtvovanost, savjesnost
1 Cestitost.

Cilj istrazivanja

Cilj ovog istrazivanja je sagledavanje efikasnosti teorijskih
rjeSenja u praksi. S obzirom da smo u viSe navrata istakli i
opredijelili se da izvor morala treba traziti u religiji, ovo
istrazivanje bi trebalo da pokaze u kakvoj su vezi nastava
vjeronauke 1 moralno rasudivanje ucenika.

Primarni cilj ovog istrazivanja je, upravo, da istrazi u kojoj
mjeri izuCavanje vjeronauke utice na profiliranje moralnih
vrijednosti. Imaju¢i u vidu da rezultati istrazivanja veoma lahko
mogu odstupiti od onoga $to je teorijski izneseno, ipak nam kao cilj

ostaje prifiliranje moralnog odgoja u skoli na osnovu ovakve, ili
nesto drugacije nastave vjeronauke.
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Zadaci istrazivanja

Prethodno formulirani cilj ¢emo nastojati operacionalizirati ili
konkretizirati kroz slijedece zadatke:

1. Ispitivanje stava prema moralnim vrijednostima
ucenika koji pohadaju islamsku vjeronauku

2. Ispitivanje stava prema moralnim vrijednostima
ucenika koji pohadaju katolicku vjeronauku

3. Ispitivanje stava prema moralnim vrijednostima
ucenika koji pohadaju ne pohadaju nastavu vjeronauke

4. Analiza 1 interpretacija prikupljenih  podataka
odgovarajuc¢im skalama

Istrazivacke hipoteze

Ma kako precizno odredili cilj i zadatke istrazivanja, njihovoj
operacionalizaciji doprinosi i1 postavljanje adekvatnih hipoteza.
Osim §to proizilaze iz cilja i zadataka, hipoteze su i odraz teorijskih
dostignu¢a odredene nauke i ranijih istrazivanja, koja su obavljena
iz konkretnih oblasti.

Osnovna hipoteza

Kao osnovnu hipotezu u istrazivanju uzeli smo onu koja se
temelji na naSem teorijskom stavu, a glasi: «Nastava vjeronauke se
pozitivno odrazava na formiranje moralnih vrijednosti ucenika
osnovne Skoley.

Podhipoteze

1. Ucenici koji pohadaju islamsku vjeronauku imaju
razvijenije moralne vrijednosti od ucenika koji ne
pohadaju nastavu vjeronauke,

2. Ucenici koji pohadaju katolicku vjeronauku imaju
razvijenije moralne vrijednosti od ucenika koji ne
pohadaju nastavu vjeronauke,

3. Ucenici koji pohadaju islamsku 1 katolicku
vjeronauku se ne razlikuyju u  moralnim
vrijednostima,

4. Socio-ekonomska situacija u¢enika uti¢e na njihove
moralne vrijednosti.
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Istrazivacke metode

Tokom naSeg istrazivanja nismo upotrebljavali metod
teorijske analize, niti rada na pedagoskoj dokumentaciji. Kao
metod upotrijebili smo Servej istrazivacku metodu, za koju
smatramo da je najadekvatnija za ovo istrazivanje.

Istrazivacke tehnike

Da bismo adekvatno primijenili naprijed istaknutu metodu,
kako bismo S$to uspjeSnije realizirali pojedine zadatke 1 Sto
adekvatnije primijenili instrumente, koristit ¢emo se anketiranjem i
statistickim tehnikama.

Izbor statistickih tehnika zavisi od distribucije dobivenih
rezultata. Shodno tome, posluzili smo se sljede¢im statistiCkim
tehnikama: aritmeticka sredina, standardna devijacija (Sd),
koeficijent rang korelacije (p), Hi-kvadrat test (X?), t-vrijednost, C
— koeficijent kontingencije.

Instrumenti u istrazivanju

S ciljem realizacije postavljenih zadataka i istrazivackih
hipoteza, u okviru ovog istrazivanja sluzili smo se upitnikom o
socio-ekonomskim podacima i semanti¢kim diferencijalom.

Upitnik o op¢im i socio-ekonomskim podacima

Ovaj upitnik ima cilj da razluc¢i uzorak na tri dijela: ucenike
koji pohadaju nastavu islamske vjeronauke, ucenike koji pohadaju
nastavu katolicke vjeronauke i uCenike koji ne pohadaju nastavu
vjeronauke. Ovim upitnikom smo zeljeli utvrditi i uspjeh u
vladanju ucenika u posljednja tri razreda. Neke od podataka
dobivenih ovim upitnikom korelirat ¢emo sa rezultatima dobivenim
na semantickom diferencijalu.

Semanticki diferencijal

Semanticki diferencijal mjeri kononativno znacenje pojmova.
Ovu tehniku razradili su Osgud, Sjusi i Tinenbaum 1957. godine.
Ona se bazira na pretpostavci da znacenje nekog pojma za
pojedinca obuhvata ne samo denotativno svojstvo nego i
kononativna, koja je teSko verbalno objasniti. Mjerenje je
indirektno, gdje se procjenjuje vrijednost pojma na bipolarnoj skali.
Svaki par bipolarnih pridjeva zove se skala semantickog
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diferencijala. U mnogodimenzionalnom kononativhom znacenju
Osgud je utvrdio da postoje tri faktora: evoluativni faktor, faktor
mo¢i 1 faktor aktivnosti. Za mjerenje vrijednosti i stavova
najvazniji je faktor evaluacije.’® Mi smo koristili skalu sa samo
jednim parom pridjeva za svaki pojam zbog velikog broja
koristenih pojmova.

Uzorak istrazivanja

Isticuéi povezanost morala i religije, odnosno utemeljenost
morala u religiji, na$ uzorak istrazivanja obuhvatat ¢e ucenike koji
pohadaju nastavu vjeronauke i ucenike koji ne pohadaju nastavu
vjeronauke. Ova dva uzorka bi bile zavisne varijable. S obzirom da
smo govorili o utemeljenosti morala u Kur'anu i Bibliji i dosli do
zakljucka da su opcéeljudske, tj. univerzalne, moralne norme
sadrzane i u jednoj 1 u drugoj svetoj knjizi, nas uzorak ucenika, koji
pohadaju nastavu vjeronauke sastojao se od dva dijela: u¢enika koji
pohadaju islamsku 1 ucenika koji pohadaju katolicku vjeronauku.
Odlucili smo se da na$§ uzorak budu ucenici osmih razreda osnovne
skole, koji gravitiraju oplini Zenica. Za to smo se opredijelili iz
slijede¢ih razloga:

1. Mnogobrojna istrazivanja su pokazala da su ucenici
sposobni da samosvjesno usvajaju  moralne
vrijednosti poslije jedanaeste godine.

2. Za usvajanje moralnih vrijednosti znaCajna je
kononativna  komponenta  li¢nosti, koja  se
najintenzivnije iskazuje u daba puberteta.

3. Ovo je doba kada se trazi vlastiti identitet,
autonomija u misljenju 1 djelovanju.

4. Neka istrazivanja ukazuju na odgojne poteskoce
ovog uzrasta.’’

5. Moralni odgoj je posebno aktuelan u ovom uzrastu.

U osnovnoj skoli moralni odgoj se ne izucava kroz zaseban
predmet, pa je dobro sagledati u kojoj mjeri se vjeronauka moze
odraziti na moralne vrijednosti ucenika.

Uzorak ucenika koji pohadaju vjeronauku sastoji se iz dva
dijela: ucenika koji pohadaju islamsku i ucenika koji pohadaju
katoli¢ku vjeronauku. Kao uzorak uc¢enika koji pohadaju katolicku
vjeronauku uzeli smo jedno odjeljenje osmog razreda u KSC «Sveti

fé Kre¢ — Krecfild — Balaki, Pojedinac u drustvu, Beograd, 1968, str. 173.
T R. Cati¢, Utjecaj vieronauke na moralne vrijednosti, Zenica, 1996, str. 49.
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Pavao» u Zenici (12 muskog i 13 Zenskog spola), a uzorak ucenika
koji pohadaju islamsku vjeronauku uzeli smo jedno odjeljenje
osmog razreda $kole «Camil Sijarié» u Nemili (13 muskog i 15
zenskog spola).

Ucenike osmog razreda Osnovne Skole «Mesa Selimoviéy
koji ne pohadaju nastavu vjeronauke koristili smo kao uzorak
ucenika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke (12 muskog i 16
zenskog spola).

Ukoliko posmatramo uzorak po stru¢noj spremi roditelja
stanje je sljedece:

— ucenici koji pohadaju islamsku vjeronauku (otac: 6 OS,
15 SSS 16 VSS; majka: 9 OS, 18 SSSi 1 VSS)

— ucenici koji pohadaju katolicku vjeronauku (otac: 25
SSS; majka: 21 SSS, 2 VSSi2 VSS)

— ucenici koji ne pohadaju vjeronauku (otac: 16 SSS, 2
VSSi9 VSS; majka: 17 SSS, 2 VSSi9 VSS)

[z navedenog se jasno vidi da su najobrazovaniji roditelji
ucenika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke. Roditelji uc¢enika
koji pohadaju katolicku vjeronauku uglavnom imaju srednju
strucnu spremu, dok jedino roditelji uclenika koji pohadaju
islamsku vjeronauku imaju i osnovno obrazovanje (ovdje bi trebalo
imati na umu da se ne radi o gradskom podrucju, jer je uzorak osmi
razred iz osnovne Skole u Nemili).

Posmatrali smo i religioznost roditelja:

— svi ucenici koji pohadaju islamsku vjeronauku su
izjavili da su im roditelji religiozni,

— ucenici koji pohadaju katolicku vjeronauku su
izjavili da su 24 roditelja religiozna, a 1 nije,

— ucenici koji ne pohadaju vjeronauku su izjavili da
su 22 roditelja religiozna, a 6 nije.

Ocito je da su roditelji ucenika koji pohadaju vjeronauku
religiozni, osim jednog slucaja, dok je veci broj roditelja koji nisu
religiozni kod ucenika koji ne pohadaju vjeronauku.

Svi ucenici koji pohadaju islamsku vjeronauku pohadaju je
od prvog razreda, a jedan ucenik koji pohada katolicku vjeronauku
pohada je od petog razreda.

Kada su u pitanju ostali podaci, koje smo dobili pomocéu
upitnika o socio-ekonomskom stanju ucenika, zanimljivo bi bilo
iznijeti i podatke o potpunosti porodice, kao i podatke o vladanju
ucenika. Ove podatke ne¢emo posebno iznositi, jer gotovo svi
ucenici Zive sa oba roditelja, izuzev tri uenika koji Zive bez oca.
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Nema ucenika koji zive bez majke i bez oba roditelja. Vladanje
ucenika kompletnog uzorka je, takoder, ujednaceno, jer svi, osim
jednog ucenika, imaju primjerno vladanje.

Rezultati istrazivanja i njihova interpretacija

Prilikom interpretacije rezultata koristit ¢emo se tabelarnim i
grafiCkim prikazivanjima rezultata.
Prilikom obrade podataka koje smo prikupili semanti¢kim
diferencijalom odgovore smo ponderirali na slijede¢i nacin:
- odgovor «najvaznije» znacenje pojma — pet bodova
- odgovor «vazno» znac¢enje pojma — Cetiri boda
- odgovor «neutralno» znacenje pojma — tri boda
- odgovor «manje vazno» znacenje pojma — dva boda
- odgovor «nevazno» znacenje pojma — jedan bod

Odnos prema moralnim osobinama ucenika koji pohadaju
islamsku vjeronauku i ucenika koji ne pohadaju vjeronauku

I u ovom sluc¢aju nasa podhipoteza je glasila da ucenici koji
pohadaju islamsku vjeronauku imaju razvijenije moralne osobine
od ucenika koji ne pohadaju vjeronauku.

[z dijagrama 1. je vidljivo da su cenici koji pohadaju
islamsku  vjeronauku najvise vrednovali moralnu osobinu
«iskrenost», a ucenici koji ne pohadaju nastavu vjeronauke su
najbolje vrednovali «odgovornost». Obje grupe su najslabije
vrednovale osobinu «kriti¢nost».

[zvrsili smo testiranje statisticke znacajnosti razlika izmedu
aritmetickih sredina t=1,66. Na$ «t» nije statisticki znac¢ajan.

IzraGunali smo i hi-kvadrat test (X?).

Uzorak 5 4 3 2 | 1 | Zbir
Utenici koji pohadaju | 321 [ 173 | 58 | 6 | 2 | 560

islamsku vjeronauku

Ugenici koji ne pohadaju | 255 | 150 | 101 | 31 | 23 | 560

vjeronauku

Zbir 576 | 323 | 159 | 37 | 25 | 1120

Na§ je X’=55,33, §to znad&i da je razlika izmedu ova dva
uzorka znacajna, jer je grani¢na vrijednost za Cetvrti stupanj
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slobode 9,49, a posto ne na§ X* veéi zna&i da je razlika statisticki
znacajna.
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Dijagram 1.: Graficki prikaz odnosa prema moralnim
vrijednostima ucenika koji pohadaju islamsku vjeronauku i ucenika
koji ne pohadaju vjeronauku
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Koeficijent rang-korelacije p=0,459 nam govori da izmedu
ova dva uzorka postoji stvarna, tj. znacajna povezanost. Da bismo
se uvjerili u tu povezanost izracunali smo koeficijent kontingencije
C=0,70, koji nam, takoder, govori da izmedu ova dva uzorka
postoji visoka korelacija.

Odnos prema moralnim osobinama ucenika koji pohadaju
katoli¢ku vjeronauku i u¢enika koji ne pohadaju vjeronauku

Prva podhipoteza koju smo postavili je glasila da u€enici koji
pohadaju katoli¢cku vjeronauku imaju razvijenije moralne osobine
od ucenika koji ne pohadaju vjeronauku.

Na dijagramu 2. vidimo da su ucenici koji pohadaju katolicku
vjeronauku najvise vrednovali pojam «marljivost», dok su ucenici
koji ne pohadaju vjeronauku najbolje vrednovali pojam
«odgovornosty. Obje grupe su najmanje vrednovale pojam
«kriticnosty.

Nakon grafickog predstavljanja dobivenih podataka zavrsili
smo testiranje statisticke znacajnosti razlika izmedu aritmetickih
sredina t=2,04.

t=X2- X%/S . x*=4.,50-4,01/0,24=0,49/0,24=2,04

S obzirom da je na$ «t» izvan intervala £1,96, $to znaci da je
nasa t-vrijednost statisticki znacajna na razini znacajnosti od 5%.
P<0,05

S ciljem utvrdivanja postojanja razlika u stavovima prema
moralnim  vrijednostima ucenika koji pohadaju katolicku
vjeronauku 1 uc¢enika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke koristili
smo se statistickim postupkom hi-kvadrat testa (X°).

Uzorak 5 4 3 2 1 | Zbir
Ugenici koji pohadaju 322 | 115 | 56 5 2 500

katolicku vjeronauku
Ugenici koji ne pohadaju | 255 | 150 | 101 | 31 | 23 | 560
vjeronauku

Zbir 577 | 265 | 157 | 36 | 25 | 1060
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Dijagram 2.: Graficki prikaz odnosa prema moralnim
uceni
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Koeficijent rang-korelacije je p=0,71.

f, f,-fi  (L-f)  (-f)7f
322 272,16 4984 248402 9,127
115 125 -10 100 0,8
56 74,05 -18,08 325,80 4,39

5 16,98  -11,98 143,52 8.45
2 11,79  -9,79 95,84 8.12

255 304,83 -49.83 2483,02 8,14
150 140 10 100 0,71
101 82,94 18,06 326,16 3,93
31 19,01 11,99 143,76 7,56
23 13,12 9,8 96,04 7,27

X?=58.50

Nas je X?=58.50, a s obzirom da je raden po tablici 5X2 tako
smo njegovu znacajnost provjerili na ¢etvrtom stupnju slobode. Na
razini 0.05 X je znaGajan, jer na Getvrtom stupnju slobode iznosi
9,49, a na$ je X*=58,50, iz Cega se vidi da je on statisticki znadajan.

S obzirom da je X* znalajan, §to znali da ucenici koji
pohadaju katolicku vjeronauku imaju znacajno razvijenije moralne
osobine od ucenika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke. Hi-
kvadrat test nam govori da postoji razlika, ali ne govori kolika je
ona, pa smo izracunali i koeficijent rang korelacije koji iznosi 0,71,
Sto znaci da izmedu ova dva uzorka postoji vrlo visoka korelacija.
Takoder smo izracunali i koeficijent kontingencije koji iznosi
C=0,72.

C= VX?/N+ X*=158.5/53+58,5=V58.,5/111,5=Y0.25=0,72

I ovaj nam koeficijent pokazuje da postoji visoka korelacija u
razvijenosti moralnih osobina ucenika koji pohadaju katolicku
vjeronauku 1 uc¢enika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke.

[ako se nismo nadali ovakvim rezultatima, ipak je razlika u
moralnim osobinama ove dvije grupe statisticki znacajna.
Odnos prema moralnim osobinama ucenika koji pohadaju
islamsku i katolicku vjeronauku

Smatrajuci da se moralne vrijednosti u bitnome ne razlikuju u
razli¢itim religijama, nasa hipoteza je glasila da se stavovi prema
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moralnim osobinama ucenika koji pohadaju vjeronauku razli¢itih
konfesija statisti¢ki znacajno ne razlikuju.

I u ovom sluc¢aju izvrsili smo testiranje statisticke znacajnosti
razlika izmedu aritmetiCkih sredina. Na$ t iznosi —0,47, $to zna¢i da
nije statisticki znacajan.

U ovom slucaju hi-kvadrat iznosi:

Uzorak 5 4 3 2 |1 | Zbir
Ugenici koji pohadaju | 321 | 173 | 58 6 | 2| 560

islamsku vjeronauku

Ugenici koji pohadaju | 322 | 115 | 56 512 560

katolicku vjeronauku

Zbir 643 | 288 | 114 | 11 | 4 | 1060

Na§ X’=8,41, a s obzirom da smo njegovu znadajnost
provjerili na Cetvrtom stupnju slobode, te na razini 0,05 nije
znacajan jer iznosi 9,49, §to znaci da je na$ hi-hvadrat test manyji,
ali nam rang korelacije, koja iznosi p=0,71, pokazuje da postoji
znacajna povezanost izmedu ova dva uzorka. Da bismo to provjerili
izracunali smo 1 koeficijent kontingencije C=0,37.

Sva tri uzorka smo predstavili i dijagramski (dijagram 4.).

Iz dijagrama 4. se vidi da se krivulje uc¢enika koji pohadaju
islamsku 1 katolicku vjeronauku medusobno mnogo ne razlikuju,
dok se krivulja ucenika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke nesto
razlikuje od dvije navedene. Na dijagramu se jasno vidi da su sva
tri uzorka ucenika najslabije vrednovali pojam «kriti¢nost». To bi
se moglo protumaciti kao njihovo protivljenje kritikovanju, jer su
oni u fazi razvoja u kojoj ih odrasli mnogo savjetuju i cesto
kritikuju. Mislimo da oni kritiénost posmatraju u odnosu prema
sebi, ali 1 u odnosu prema drugima kao osobinu kojoj oni ne pridaju
bas veliki znacaj.

Ucenici koji pohadaju katolicku vjeronauku su najbolje
vrednovali «marljivosty, dok su ucenici koji pohadaju islamsku
vjeronauku najbolje rangirali «&estitost». Odgovornost je moralna
osobina koju su najbolje rangirali u¢enici koji ne pohadaju nastavu
vjeronauke.
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Dijagram 3.: Graficki prikaz odnosa prema moralnim
vrijednostima ucenika koji pohadaju islamsku i katolicku

vjeronauku
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Dijagram 4.: Graficki prikaz odnosa prema moralnim
vrijednostima ucenika koji pohadaju katolicku vjeronauku,

islamsku vieronauku i ucenika koji ne pohadaju vjeronauku




Odnos ucenika ¢iji roditelji nisu religiozni prema moralnim
osobinama

U uzorku ucenika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke Sest
ucenika su se jasno izjasnili da im roditelji nisu religiozni. Zelimo
sagledati, mada je ovo jako mali uzorak, kakav je odnos tih u¢enika
prema moralnim osobinama u odnosu na ucenike koji ne pohadaju
nastavu vjeronauke, a roditelji su im religiozni.

Prilikom racunanja t-vrijednosti, koja nam testira statistiCku
znacajnost razlika izmedu aritmetic¢kih sredina, dobili smo da je t=-
0,35, Sto znaci da na$ «t» nije statisti¢ki znacajan, jer je u intervalu
+1,96.

Znacajnost razlike u moralnim osobinama ova dva uzorka
smo odredivali hi-kvadrat testom:

Uzorak 5 4 3 2 1 Zbir

ucenici ¢iji suroditelji | 199 | 127 | 73 | 20 | 21 | 440
religiozni

ucenici ¢iji roditelji 56 23 28 | 11| 2 120
nisu religiozni
Zbir 255 | 150 | 101 | 31 | 23 | 560

X?=11,56. §to zna&i da je na razini 0,05 za Cetvrti stupanj
slobode statisticki znacajan, a na razini 0,01 nije statisticki
znacajan.

Takoder smo racunali koeficijent rang-korelacije, koji oznosi
0,42, sto znaci da postoji stvarna povezanost ova dva uzorka. Da
bismo to joS jednom provjerili, racunali smo Kkoeficijent
kontingencije C koji iznosi 0,54, §to znaci da postoji povezanost
ova dva uzorka.

[z dosadasnjih izlaganja prilikom interpretacije rezultata,
vidjeli smo da hi-kvadrat test pokazuje da postoji statisticki razlika
izmedu ucCenika koji pohadaju vjeronauku i onih koji je ne
pohadaju. U tom slucaju, nasa hipoteza, koja je glasila da
vjeronauka pozitivno utjece na formiranje moralnih vrijednosti, je
potvrdena. Racunajuc¢i koeficijent rang-korelacije i koeficijent
kontingencije, vidjeli smo da izmedu dva pomenuta uzorka postoji
prilicno visoka korelacija.

324



45
4,45

4,18

3/ 366
35
X
é\&
3§

04
&

—— UCenici ¢iji su roditelji religiozni
—=— UCenici ciji roditelji nisu religiozni

3,83
:
r
&

436 , 433
4’4‘ \ 4,16
o

4,22

—
3,83
bq’qp

ODNOS PREMA MORALNIM VRIJEDNOSTIMA UCENIKA KOJINE POHADAJU VJERONAUKU

4,33
14,27

427
—
416

IM NISU RELIGIOZNI

4,

A RODITELJI SU IM RELIGIOZNI 1 UCENIKA KOJI NE POHAPAJU VJERONAUKU A RODITELJI

Dijagram 5.: Graficki prikaz odnosa prema moralnim
vrijednostima ucenika ciji su roditelji religiozni i ucenika ciji
roditelji nisu religiozni

Smatramo da hi-kvadrat test pokazuje da se radi o razlici, ali
on ne ukazuje na to koliko ona iznosi.

Medu ucenicima koji pohadaju vjeronauku razlicitih
konfesija ne postoji statisticki znacajna razlika u razvijenosti
moralnih osobina, §to potvrduju i statisticki postupci koje smo
racunali.
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Takoder, mozemo kazati da ne postoji statisticki znacajna
razlika u razvijenosti moralnih vrijednosti ucenika ¢iji su roditelji
religiozni 1 u€enika ¢iji roditelji nisu religiozni, Sto nam potvrduju
postupci koje smo koristili.

Na grafikonima aritmetickih sredina se vidi da ucenici koji
pohadaju nastavu vjeronauke imaju razvijenije moralne osobine od
ucenika koji ne pohadaju nastavu vjeronauke. Razlog moZemo
traziti u tome Sto smo u semantiCkom diferencijalu koristili samo
jedan par pridjeva, tj. jedan stupanj, a da smo koristili viSe parova
pridjeva, ta razlika bi bila sigurno manja.

ZAKLJUCAK

Nakon iznesenog stava o utemeljnosti morala u religiji i
isticanja ¢injenica da je u sustini svih problema cCovjeCanstva
problem ili kriza vjerske svijesti, a time 1 morala. Da li moZzemo
reci da je pitanje umiranja od gladi ekonomsko pitanje, ako jeste da
li bi ga moéne zapadne zemlje mogle rijesiti, te zasto ga ne
rjesavaju? Da li je sida medicinski ili socioloski problem? Prvi
problem bi se ekonomski mogao rijesiti, ali poSto se ekonomija
suvremenog Covjecanstva zasniva na interesu i profitu, a moral ne
poznaje interes nego duznost, taj problem se ne moze ekonomski
gledano rijesiti, ali moze moralno-ekonomski. Sida se ne moze
lijeciti, jer za nju nema lijeka, ali se moralnim zivotom mozZe
sprijeciti. Pitamo se da li je bolje gledati milione ljudi kako umiru
od ove strasne bolesti 1 ¢ekati dok medicina ne nade lijek, ili je
bolje ljude poucavati i pozivati moralnom zZivotu.

Moralna duznost Covjeka je boriti se protiv legalizacije
prostitucije, bordela, homoseksualizma, a interes je to podrzavati,
jer se time ostvaruje profit. To da duznost ide uz moral potpuno
nam je jasno, jer Bog u svetim knjigama poziva ljude da vjeruju,
nareduje im ¢injenje dobrih djela.

Onaj ko vjeruje preferira duznost, a onaj ko zivi «bez Boga»
preferira interes. Na ovaj na¢in dolazimo do zakljucka da je miran i
siguran zivot na Zemlji mogu¢ samo ako se Zivi u «miru sa
Nebomy.

Vjeronauka u Skolama predstavlja predmet koji ucenicima
ukazuje da ¢ovjek ima iskonsku potrebu obracanja Bogu i potrebu
zivota u skladu sa Bogom. Zivimo u svijetu obiljezenom
potrosackim mentalitetom, trosi se da bi se proizvodilo, a Zivi se da
bi se trosilo. Slobodni smo kazati da bi neko Zelio da potrosi i ono
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Sto se svojom milenijskom upotrebom nije dalo potrositi, niti
izgubiti u maglovitim i burnim proslim vremenima.

Autenti¢ne moralne vrijednosti se ne mogu potroSiti, jer nam
ne dolaze iz prostora i vremena, ve¢ nam dolaze iz vje¢nosti — od
Boga. Kada izademo na ulicu, svjesni smo da se u suvremenom
svijetu niSta ne smatra toliko vrijednim. Na raznim plakatima
vidimo «suvremene reklame» koje reklamiraju razvrat i nemoral,
sve radi interesa — dobro se placa.

Mozda se Legrand (1995) opravdano pita ima li smisla
poucavati moralu. Nase dijete je izloZeno nemoralnim djelovanjima
preko TV, Interneta, medija, ¢asopisa svoje ulice kroz koju dolazi
do skole, u kojoj bi se trebalo poucavati moralu.

Ovo razmatranje mozemo zakljuciti konstatacijom da je Skoli
neophodan, bez obzira kako se zvao, predmet kroz koji se poucava
moralu. Skola sama nece mo¢i udiniti mnogo u tom pogledu.
Potrebna je sveobuhvatna drustveno-moralna akcija da bi se moral
proucavao i da bi mu se dodijelila pozicija u drustvu koja mu je
uvijek pripadala.
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EXAMINING MORAL VALUES OF PRIMARY-SCHOOL
YOUTH

Summary

The theme of this paper is examining morals in the context of
religion and we start out of the standpoint of their mutual
dependency.

It is a research paper and its primary goal is to examine to
what extent the studying of religious teaching affects the defining
of moral values. Considering the fact that research results could
easily deviate from the facts stated in theory, we still have as our
goal the defining of moral education at school mainly through this
kind religious teaching.

Our sample includes students who attend religious teaching
classes and those who do not. Sample classes of students attending
religious teaching classes consist of two parts: students attending
Islamic religious teaching classes and those students attending
Catholic religious teaching classes. As a sample class of students
attending Catholic religious teaching classes we chose an eight-
grade class at the Catholic School Center “Sveti Pavao™ in Zenica,
and an eight-grade sample class of students attending Islamic
religious teaching classes at “Camil Sijari¢” school in Nemila.

Key words: moral, moral education, moral values, religious
teaching
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