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NEORACIONALISTICKI PRAVAC U ISLAMSKOM SVIJETU [ NJEGOV
UTICAJ NA ISLAMSKU MISAO U SVIJETU 1 KOD NAS

Sazetak

Razum zauzima veoma vaZno mjesto u islamu. Nijedna od
dostavljenih objava ne upucuje na razum, njegovu ulogu i znagaj u
Zivotu Covjeka kao Knjiga islama. Letimiénim pogledom na
kur’anski tekst uocit ¢emo ajete koji se zavrSavaju rije¢ima: “... da
biste shvatili.” “...da biste razmislili.” “...]judima koji razumiju”, a
koji se na desetine puta ponavljaju.

I pored toga pojavile, su se sekte i doSlo je do razlaza medu
ljudima. Jedni su razum veli¢ali i dali mu veée mjesto nego §to mu
pripada. Suprotno njima, drugi su potpuno potcjenjivali razum i
nijekali njegovu vrijednost.

Prve generacije muslimana i njihovi asni sljedbenici ostali su
¢vrsto na istini, $to je bio razlog njihove upute i razlog procvata
islamske civilizacije i nauke u svim oblastima: medicini, mudrosti,
matematici, astronomiji, geografiji i dr.

Neoracionalisti su negativno uticali na islamsku misao i
njihove ideje prouzrokovale su negativan stav prema klasi¢nim
komentarima Kur'ana, prema autenti¢nosti drugog izvora islama —
hadisu, odredenim fikhskim propisima i statusu Zene u islamskom
drustvu.

Svi modernisti nisu isti. Medu njima ima i onih koji imaju
iskrenu namjeru i pokuSavaju da daju svoje misljenje, ali su ostali
privrZeni zapadnim idejama koje su primili tokom svojih studija na
Zapadu, ili su pali pod uticaj mu'tezilizma (racio-§kole).

* kK

Razum nece uspjeti izuzev sa predanoséu Serijatu,
a Serijat se nece shvatiti izuzev razumom.
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Nastanak i definicija

Da bismo $to bolje shvatili ovaj pravac neophodno je da se na
samom pocetku osvrnemo na njegov nastanak i prilike u kojima se
pojavio.

Razum zauzima veoma vazno mjesto u islamu, Sigurno je da
ne postoji ni jedna vjera koja toliko uvaava ljudski razum i na
njega se oslanja, prilikom dokazivanja svojih istina, kao §to je to
islamsko vjerovanje. Isto tako, ni jedna od dostavljenih objava ne
upucuje na razum, njegovu ulogu i znacaj u Zivotu Covjeka kao
Knjiga islama. Letimi¢nim pogledom na kur’anski tekst uogit éemo
ajete koji se zavrSavaju rije¢ima: “... da biste shvatili”, “...da biste
razmislili”, “...ljudima koji razumiju”, a koji se na desetine puta
ponavljaju. Ovi citati potvrduju jedinstveni kur’anski metod
razumskog prihvatanja i potvrdivanja istina imana."

Muslimani, u prvo doba islama, spoznali su vrijednost razuma
i koristili se njime, ali su, isto tako, spoznali ono §to je van
njegovih granica i toga se klonuli. Ogradivali su se od svakog ko je
bio poznat po nastranim idejama i zapitkivanju o znacenju nejasnih
1 dvosmislenih ajeta. Tako se Sabig b. Muhammed medu
muslimanima raspitivao o nejasnim (muteSabih) ajetima iz
Kur’ana, sve dok nije dogao u Egipat. Tadasnji namjesnik Egipta
Amr b. El-As Salje ga Omeru b. El-Hattabu, r.a., u Medinu. Kada je
izaslanik stigao sa pismom do Omera, r.a., 1 ovaj ga proéitao,
Omer, r.a., je povikao: “Gdje je taj Covjek? Provjeri, nemoj da se
desi da je pobjegao, pa da te od mene snade ¥estoka kaznal” Kada
je spomenuti doveden Omeru, r.a., Omer mu rede: “Novotarija!”,
zatim ga udari bicem i vrati u njegovu pokrajinu i napisa Ebu Musa
El-E§’ariju da se sa njim ne smije druZiti niko od muslimana. Ebu
Usman En-Nehdi kaZe: “Kada bi se pojavio medu nama, mi bismo
se svi razi$li, makar nas bilo stotinu.”*

Nakon toga pojavile, su se sekte i doglo je do razlaza medu
ljudima, ¢ak i o pitanju samog razuma. Jedni su ga veli€ali i dali
mu veée mjesto nego $to mu pripada. Oni su bili poznati pod
imenom “Mu’tezile”.

Suprotno njima, drugi su potpuno potcjenjivali razum i
nijekali njegovu vrijednost do te (Ali DzriSe: El-ittidiahatu-I-
fikrijje el-mu’asire) mjere da su vjerovali da su pojedini ludaci

' Vidi: Abdu-1-Kerim El-Hatib: Ed-dinu daruretu hajati-I-insan, str, 209-210.
% Vidi: Abdul-Kadir b. Ahmed Ed-Dumi: 7ehAzibu Tarih Ibn Asakir, 6/385.
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evlije, dajuéi im prednost nad onima koji slijede Poslanika, s.a.v.s.
I jedni i drugi su za svoje stavove imali neosnovana opravdanja i
pogre$ne teze. Medutim, istina je na sredini. Prvi su u njoj
pretjerali, te su zalutali, a drugi su je odbacili, te, isto tako, zalutali.
Prve generacije muslimana i njihovi Casni sljedbenici ostali su
¢vrsto na toj istini, $to je bio razlog njihove upute, te su i druge
upucivali 1 danas upuéuju.4

To je bio razlog procvata islamske civilizacije 1 procvata
nauke u svim oblastima: medicini, mudrosti, matematici,
astronomiji, geografiji i dr. Dok je islamski svijet tada bio na
vrhuncu svoje nauke, kri¢anski svijet u Evropi nalazio se u
dubokim tminama neznanja. Crkva je bila potpuno okupirala
ljudski razum i zabranila svojim podanicima izu¢avanje mnogih
nauka. Uspostavila je kontrolu nad nau¢nicima i nauku zadrZala
isklju¢ivo za sebe i samo sebi dala za pravo tumacenje prirodnih
pojava. Crkva nije birala sredstva od pogubljenja spaljivanjem do
mudenja raznim spravama, koje su za to napravljene, svakog ko se
usudi da joj se susprotstavi, nauénike koji su izuCavali prirodu,
hemiju, astronomiju ili sli¢no, kako ne bi izgubila autoritet medu
svojim podanicima u dru$§tvu u kome je ona u potpunosti
dominirala.’

To stanje se veoma brzo mijenja, nakon Sto je Papa Grigory
Sedmi poveo prve krstaske ratove 492 h.god. (1099. god.) kojima
je osvojio Kuds. Nastavili su se krstaski pohodi prema islamskom
svijetu, jedan za drugim, §to je rezultiralo prenoSenjem islamske
civilizacije na njihovo podruéje. Evropljani su dosli do naucne
literature iz raznih oblasti nauke i znanosti, te su je poceli temeljito
izudavati, provjeravati i unapredivati. Crkva je potegla svoje
poteze, te spalila i pogubila mnoge nau¢nike. Medutim, to je jo§
vi§e ohrabrilo udenjake koji su se proslavili Zrtvujuci svoje Zivote
za principe i ideje koje su zagovarali. Sve to dalo je povoda
nosiocima pokreta za slobodu i oslabadanje od Crkve i njenih
okova da se ohrabre u svojoj borbi, te su uspjeli da ogranice uticaj

3 Vidi: Ibn Ebi-1-1zz EL-Hanefi: Serhu-/-akide et-tahavijje, 2/769.

4 Dr. Fahd b. Abdurrahman Er-Rumi: [ttidzahatu-t-tefsir fi-I-karni-r-rabi’ asere,
2/715.

5 Vidi: Ali Dzrise: El-itticahatu-i-fikrijje el-mu’asire, str. 57-58. OpSirnije o
zlostavljanu nau¢nika od strane crkve pogledaj: Muhammed Ebu Zehre:
Muhadarat fi-n-nasranijje.
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Pape i Crkve, koji se sveo §amo na obrede. Na taj nadin, odvojila se
vjera od drzave i doslo je do pojave “sekularizma™ na Zapadu.”

Islamski svijet, nakon Krstaskih ratova, koji su ga iscrpili i
oslabili, prolazi kroz period u kome se odaje uZivanjima, u do tada
postignutim uspjesima. Prepusta se nezainteresiranost ; neradu. Tu
slabost neprijatelji islama nisu propustili, te su se okomili na
muslimane, kao §to se izgladnjeli radnici okome na posudu sa
hranom. Iz nje su jeli i pili dok nije postala potpuno prazna, tijelo
bez duse ili gotovo tako. Vremenom je islamski svijet postao kao
morska pjena koja nema nikakvu vrijednost.

Islamske zemlje, usljed toga, pale su pod vlasnistvo evropskih
zemalja, koje su iskoristile njihova bogastva i uZivale u njihovim
blagodatima. Nakon iZvjesnog vremena, islamski svijet se probudio
iz dubokog sna usljed buke aviona, tenkova i ogromnih fabrika, te
se zadivio tom civilizacijom i podeo zapitkivati o uzrocima njenog
uspjeha i uspona. Naravno, kolonizatorima nije promaklo da
pripreme odgovor na ovo pitanje. Intelektualei sa vjerskom
naobrazbom su svrgnuti s uticajnih poloZaja i viera svedena samo
dZamiju u kojoj je bilo sve manje prisutnih. Driavne sluzbe i
sredstva za upravljanje i obrazovanje pale su u ruke onil koji su se
naoruzali evropskom kulturom, odrasli u okrilju kolonijalizma i
zadojili njegovom civilizacijom. Oni sy zavladali obrazovnim
institucijama u gotovo svim islamskim zemljama.” Uz to,
kolonizatori su ulozili veliki napor u Sirenju zapadnog svjetonazora
i bezvjerstva, koristeéi, pri tome, sva rospoloZiva sredstva. Uspjeli
su obmanuti islamski svijet da njihovo stanje sli¢i stanju Evrope u
srednjem dobu i da kao takay nece doZivjeti renesansu osim na isti
nadin na koji se to desilo yu Evropi- odvajanjem vierske od
svjetovne vlasti. Ukoliko islamski svijet postupi tako, desit ¢e mu
se isto §to se desilo Evropi.*

To stanje je zaprepastilo islamsku ulemu, U odgovoru na te
ideje koristili su se raznim metodama. Jedni su zagovarali povratak
islama njegovim prvim izvorima, tvrdeéi da danasnji muslimanj
nece uspjeti izuzev na isti onaj na¢in na koji su uspjeli njihovi
preci. Drugi su pozivali slijedenju Zapada u svim njegovim

-_—

* Vidi: Dr. Muhamimed Muhammed Husejn: E/-ttic% ahaty-/- vetanijje fi-l-edebi-
l-mut’ asir, 1/274-275, Ismail Kejlani: Fasiu-d-din ani-d-devle, str. 116-122.

" Vidi: El-ittict ahat-1- vetanigje fi-1-edebi-l-mu’ asir, 1/275.

* Vidi: Dr. Fahd b, Abdurrahman Er-Rumi: Menhedzv,u-/-med/escti-l—e/kljj/b fi-t-
tefiir, str, 69-7(),
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koracima. Treci su pozivali u “napredni islam”, koji se tumaci tako
da odgovara zapadnoj civilizaciji i da opravdava njena iskustva i
tradiciju. Neki su pokuSali da nadu kompromis izmedu nauke i
vjere, objasnjavajuci da islam nije protiv nauke, niti protiv razuma,
nego naprotiv, da je on vjera razuma, slobode 1 misli. PokuSali su
da to objasne narodu tako $to su utemeljivali islam na razumu -
pored kojeg pobornici zapadne civilizacije ne prihvataju drugo
mjerilo — tvrde¢i da u islamu ne postoji nista $to nije u razumu
utemeljeno. Pokusali su i da Kur’an tumace tom metodom i na tim
osnovama. Ova racio-§kola imala je svoje pobornike koji su imali
veliki uticaj u Sirenju ovih ideja, borbi protiv kolonizatora, i
odbrani vjere od napada zapadnjaka i njihovih tvrdnji da je vjera
uzrok civilizacijskog nazatka.

Jedna od najznacajnijih li¢nosti racio-Skole 1 ujedno jedan od
njenih osnivaéa je DZemalu-d-din El-Afgani, zatim njegov ucenik
Muhammed Abduhu, te njegovi ucenici: Muhammed Mustafa El-
Meragi, Muhammed ReSid Rida 1 mnogi drugi.

Njihov pokret je nazvan reformistickim pokretom. Njihov
pravac, pored odredenih pozitivnosti, ima mnogo ideja koje su
opre¢ne idejama prvih generacija muslimana (selef), te dosta
greSaka u koje, sigurno, ne bi pali da nisu pretjerivali u davanju
prioritetne uloge razumu u prosudivanju svih vjerskih pitanja. Oni
su, na tom polju, prekoracili granice istine i odstupili od prave
staze. Pojedini savremeni islamski mislioci su, zbog tih njihovih
ideja, posumnjali u iskrene namjere osnivaca ove §kole — Afganija i
Abduhua. Dokaz za takve tvrdnje uzimaju pojedine citate iz
njihovih djela i njihove kontakte sa sumnjivim organizacijama.’

Posljedice neoracionalisticke Skole u islamskoj misli

Tefsir

Pobornici ove Skole precizno odreduju svrhu tefsira pa kazu:
"Cilj tefsira jeste razumijevanje Kur'ana kao putokaza koji upudéuje
ljude ostvarivanju njihove sre¢e na ovom i buduéem svijetu, a sve
ostale teme su u sluzbi tog cilja ili sredstvo za njegovo
ostvarivanje."'O

Resid Rida kaZe: "Na veliku Zalost muslimana, vedina
napisanih tefsira odvodi muslimane od ovih velikih ciljeva, putem
predugih rasprava jezicke, stilisti¢ke i gramaticke naravi, ili putem

 Vidi: Menhedu-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 70.
"Vidi: Tefsiru-I-menar, 1/17.
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beskorisnih  polemika mutekellimina, razglabanja usulijjina i
nagadanja mutesavvifina. Pojedini tefsiri Covjeka odvode od
Kur'ana mnodtvom predaja i raznih israilijata koji su se sa njima
pomijesali,""!

Najvaznije postavke tefsira kod neoracionalista:

- Kur'an je prvi izvor islama:

Nema sumnje da je ovo ispravna postavka, ali oni njome Zele
negirati hadis i oduzeti mu mjesto drugog izvora islama.
Neoracioralisti su te ideje preuzeli od pojedinih §i'itskih sekti -
haridZija i mu'tezila. Orijentalisti i kr¥¢anski istraZivadi islama su
ove ideje na najperfidniji nacin zloupotrijebili i u njima odgajali
svoje uéenike.'”

- Racionalni metod tumacenja Kur'ana:

Reformisti uveli¢avaju ulogu razuma, isto kao &o to &ine
mu'tezile. Oni razumu daju presudno mjesto i uzimaju ga za dokaz
u svim segmentima vjere, pa i u tefsirn. Oni su u nekim prijasnjim
tefsirima pronagli mnogo toga §to je opreéno razumu, te su (o
kritikovali i dokazali njegovu neispravnost. U veéini tefsira su
ustanovili potpunu predanost imanu u stvarima koje prijadnji
mufessiri nisu mogli razumom dokuéiti, te su ih pokuSali razumski
objasniti. U tome su ponekad uspjeli, a Eesto su i potpuno pogresno
prezentirali odredene sadrzaje.'”

U tefsirima neoracionalista vrlo lahko mo¥emo ustanoviti
metodu tumacenja Kur'ana prvenstveno razumom. To se vidi u
tefsiru Abdu-l-Kadira Magribija, Abdu-1-Aziza Dzavisa i njihovog
predvodnika Muhammeda Abduhua,

- Umanjivanje vrijednosti tradicionalnih tefsira:

Pod tradicionalnim tefsirom misli se na lumacenje Kur'ana
Kur'anom, tumadenje Kur'ana hadisom i tumacenje Kur'ana
izrekama ashaba i tabi'ina.

Prve generacije muslimana (selef) imale su pozitivan stav o
ovom nacéinu komentiranja Kur'ana. Muhaddisi, kao §to su
Buharija, Muslim i drugi, u svojim zbirkama izdvajaju posebno
poglavlje za tefsir Kur'ana u kojem navode vjerodostojne hadise
kojima je Poslanik, s.a.v.s., protumacio odredene kur'anske ajete,

Muhammed Regid Rida pojasnjava ovaj metod, pa kaZe: "Sto
se tice hadisa Poslnika, s.a.v.s., u tefsiru j predaja od ashaba i

" Vidi: Ibid, 1/7.
2 Vidi: Menheds u-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 246-252.
Y Vidi: Menhedzu-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 292-293.
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tabi'ina o tome, pojedine od njih, takoder, su neophodne, jer su
vjerodostojni hadisi najpregi, a zatim izreke u&enih ashaba, kada je
u pitanju jezicka strana, ili bilo §ta vezano za doba u kome su onj
zivjeli. Medutim, vrlo je malo vjerodostojnih hadisa i predaja iz
ove oblasti. Ve¢i dio tradicionalnog tefsira se uvukao prenosiocima
hadisa preko zlonamjernih Jevreja, Perzijanaca i ehlukitabija koji
su primili islam. "'

Zbog toga, neoracinalisti kada nisu u stanju da razumiju
odredeni hadis, pokuSaju ga razumski objasniti, a ako ne uspiju,
onda ga negiraju i smatraju apokrifnim, makar se on nalazio i kod
Buharije i Muslima.'’

Zbog toga, Muhammed Husejn Ez-Zehebi za njih kaZe: "Oni
(nasljednici mu'tezila) ne prave razliku izmedu onoga Sto prenose
Buharija i Muslim i izmedu onoga $to prenose drugi, kada je u
pitanju vjerodostojnost. Oni odbacuju sve hadise koji se ne slazu sa
njihovim idejama, ili tvrde da su to "ahad" hadisi koji ne mogu
posluZiti kao valjan dokaz. Ovakav stav predstavlja svojevrstan vid
negiranja veéine hadisa Poslanika, s.a.v.s."!®

- Negiranje taklida i otvaranje vrata idgtihada:

Prvo u $to su pozivali neoracionalisti jeste pokudenost taklida
(slijedenja) i obaveznost id7tihada. Uzeli su sebi za pravo da
idZtihad ¢ine u veoma tefkim i kompleksnim pitanjima,
ismijavajuéi se taklidom i njegovim pobornicima. Medutim, ne
postoji nikakav spor izmedu umjerenih pobornika taklida i
umjerenih pobornika idZtihada oko toga da je obi¢nom Covjeku,
koji nije dovoljno upuéen u Serijatska pitanja, dozvoljen taklid, ali,
isto tako, onome ko ispunjava uvijete idZtihada dozvoljen je
idztihad."”

Ovakav njihov stav prema idZtihadu bio je razlog zauzmanja
odredenih stavova i podrZavanja ideja koje su neprihvatljive sa
Serijatske tacke gledita. Primjer za to jeste njihovo shvatanje
svijeta dZina. Oni smatraju da su dZini, moZda, jedna vrsta
nevidljivih mikroba. Regid Rida, o tome, veli: "U Menaru smo vise
puta istakli da se s pravom moZe reéi da su nevidljiva Ziva bica
koja su otkrivena u savremenom dobu pomoéu mikroskopa i koja

“Vidi: Tefsiru-I-menar, 1/7-8.

S Vidi: Menhed?u-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 333-336.
Y Vidi: Tefsiru-1-menar, 3/241.

" Vidi: Menhedzu-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 381.
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se nazivaju mikrobima, ustvari Jedna vrsta dZina, a naudno je
. : . ulg
dokazano da oni uzrokuju mnoge bolesti."

Hadis

Neoracionalisti su pali pod uticaj mu'tezila i njihovog odnosa
prema hadisu. Mu'tezile su poznate po svom negiranju hadisa kao
drugog izvora islama i pokusaju da iznesu razne sumnje o tome.
Takoder, pali su pod uticaj orijentalista koji su u svojim djelima
iznijeli mnoge optuzbe i sumnje o hadisu.

Neoracionalisti su uvijek velicali mu'tezile i branili njihove
stavove, a kudili muhaddise i kritikovali njihov metod. Mahmud
Ebu Rejje prenosi rijedi svoga profesora u kojima stoji: "Allah se
smilovao naem profesoru Muhammedu Abduhu'u koji je rekao za

Jednog Covjeka koji je naucio kompletnu Buharijinu zbirku hadisa

napamet: "Povecan je broj primjeraka Buharijine zbirke u nasoj
zemlji za jedan primjerak." Tako mi Allaha, istinu je rekao nag
profesor! Vrijednost tog Covjeka, kome se svi dive zato %to je
napamet naucio Buhariju, ne prelazi vrijednost jednog primjerka
knjige Buharije koja se ne kreée, niti bilo $ta razumije.""”

Zar je do te mjere spao ugled hafiza hadisa Poslanika, s.a.v.s.,
da se njima ismijavaju nasljednici mu'tezila i ucenicj Zapada? A $ta
su to oni doprinijeli islamu, osim napada na njega i nekorektnog
odnosa prema njemu?!

Neoracionalisti - savremeni reformisti odbacili su "ahad"
hadise, kao §to su ih odbacili i obezvrijedili i njihovi preci
mu'tezile, zato §to oni upucuju na relativno znanje (zann), a u
akaidu nema mjesta relativnim Spoznajama.

Muhammed Abduhu veli: "Sto se tige hadisa koji se prenose
za Merjemu i Isa'a, a.s., da ih Sejtan nije dodirnuo, zatim hadisa
koji govore kako je Poslanikaov, s.a.v.s., $ejtan primio islam i da je
iz njegovog srca izvaden udio Sejtana, to su predaje koje upucéuju
na relativno znanje (zann), jer su to "ahad" hadisi, a posto su ovo
teme vezane za gajb i spadaju u podrudje akaida, u kojem se
relativna saznanja ne mogu uzeti u obzir, jer Allah d7.¥. kaye: a o
tome nista ne znaju, slijede samo pretpostavke, a pretpostavka istini

¥ Vidi: Tefsiru-I-menar, 7/319.
Y Vidi: Adva' ala-s-sunneh el-muhammedjjje, str. 329,
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ba$ nimalo ne koristi* mi nismo duZni vjerovati u sadrzaje tih
hadisa u naSem vjerovzmju."21

Hadisi o kojima Abduhu govori su vjerodostojni (sahih),
prenose ih Buharija i Muslim. Hadis o rastavljanju grudi Poslanika,
s.a.v.s., 1 vadenju Sejtanovog udjela iz njih prenose i Buharija i
Muslim.*

Hadis o tome da Iblis nije dodirnuo Isa'a, a.s., i njegovu
majku Merjemu prenosi Buharija, a hadis o primanju islama od
strane Poslanikovog, s.a.v.s., $ejtana, takoder, prenosi Buharija.23

Ovaj metod potvrduje Resid Rida rije¢ima: "Temeljna pitanja
akaida i imana, kojima Covjek postaje vjernikom ne mogu se
bazirati na "ahad" hadisima."**

Pobornici ove Skole i njihovi simpatizeri odbacili su mnoge
sahih hadise Poslanika, s.a.v.s., svojim razumom i degradirali ih
pod izgovorom da su to "ahad" hadisi, koji upuéuju na relativna
saznanja, a na njima se ne mogu bazirati pitanja akaida. Evo nekih
od ti hadisa:

1. Hadis o silasku Isa'a, a.s., pred kraj ovoga svijeta;,
Haidisi o Dedzdzalu,
Hadisi o sihiru koji je bio spravljen Poslaniku, s.a.v.s.;
Hadis o mi'radzu;
Hadis o musSici koja padne u posudu;
Hadis u kome se govori kako <¢ovjek radi djela
stanovnika dZenneta sve do pred samu smrt, pa se
promijeni 1 preseli kao stanovnik dZehennema;
7. Hadis 0 Musa'u, a.s., i Meleku smrti;
8. Hadis koji govori o primanju islama od strane
Poslanikovog, s.a.v.s., Sejtana i hadis o tome da $ejtan
nije dodirnuo Isa'a, a.s., i njegovu majku Merjemu a.s.”’

Pobornici ovog pravca su pali pod uticaj orijentalistickih

sumnji u drugi izvor islama - hadis. Orijentalisti su iznijeli tvrdnje

Gl Shis= (RS

2 Kuran, En-NedZm, 28.

N Vidi: Tefviru-1-menar, 3/392.

2 Vidi: Sahihu-I-buhari, kitabu-s-salati, babu kejfe furidati-s-salatu, 1/458-459,
ve kitabu ehadisi-lI-enbija’, babu zikri Idris a.s. 6/374. Sahih Muslim, kitabu-1-
iman, 1/147.

2 Vidi: Sahihu-I-bubari, kitabu ehadisi-l-enbija’, babu kavlillahi te'ala: "Vezkur
fi-l-kitabi Merjem" 6/469, Sahifr Muslim kitab sifatu-l-munafikin, bab tahrigi-3-
Sejtan, 4/2167-2168.

*Vidi: MedZelletu-I-menar, 19/29.

P Vidi: Mevkifu-I-medrseti el-aklijjeti el-hadiseti mine-I-hadis, str. 644-714.
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da ima veoma mnogo apokrifnih hadisa koji su se uvukli u hadiske
zbirke i da je danas veoma tesko razlikovati vjerodostojne hadise i
odvojiti ih od njih, te da su mnogi od poznatih hadisa, koji se ¢esto
upotrebljavaju apokrifni. Takoder, iznosili su sumnje u najpoznatije
prenosioce hadisa, kao to je Ebu Hurejre, r.a., unatog Cinjenici da
nijedna nauka nije tako briZljivo ¢uvana od vremena ashaba pa sve
do danas, kao $to je to nauka o hadisu.

Takav njihov odnos prema hadisu prouzrokovao Jje i tvrdnju
da kod Buharije i Muslima postoje hadisi koji nisu sahih.
Muhammed Resid Rida kaze: "Tvrdnju da u Buhariji postoje hadisi
koji su apokrifni nije lahko dokazati, ali sigurno je da postoji manji
broj hadisa oko ¢ijeg teksta postoji Spor i u mnogima od njih se
prepoznaju odredene mahane koje u sebi nose elemente
apokrifnosti... Kada ovo dobro promotris, shvatit ¢e$ da vierovati u
svaki hadis koji se nalazi u Buharijinoj zbirci ne spada u temelje
imana i islama... Alimi, koji su zanijekali neke od tih hadisa, uginili
su to zbog dokaza koje su imali. Mo¥da su neki od tih dokaza tagni,
a neki netacni. Niko od tih alima ne moZe se smatrati rusiocem
islama zbog toga."?¢

- Podjela hadisa na teoretske i prakticne:

Pobornici ovog pravea u obzir uzimaju samo praktiénu starng
sunneta Poslanika, s.a.v.s., Muhammed Resid Rida kaZe: "Hadisi
koji treba da budu osnova uzora jesu praksa koju je prakticirao
Poslanik, s.a.v.s., i ‘njegovi najblizi ashabi, a ne izgovorene
rijedi."””  "Osnova viere je Kuran i mutevatir hadisi  koji
predstavljaju prakti¢ni dio sunneta, kao §to je nacin obavljanja
namaza i obreda hadZd%a, i samo poneki izreeni hadisi, koje je
prihvatila veéina uleme. Sve $to je mimo toga od "ahad" hadisa,
koji ne upuéuju na apsolutnu spoznaju, jeste predmet misljenja
(idZtihada)."?*

Fikh

Otvaranje vrata id7tihada bez nekih - posebnih uvjeta
prouzrokovalo je tome da se svako usudio da izdaje fetve i tumadi
Serijatske propise bez imalo bojaznosti i opreza. Mnogi su poceli
iznositi svoje li¢ne stavove o pitanjima za koje bi Malik b. Enes

————eee e
% Vidi: MedEelletu-I-menar, 29/104-105.
2 Vidi: MedEelletu-I-menar, 10/852.
® Vidi: Met elletu-I-menar, 27/616.
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. rekao: "Ne znam", a Omer b. Hattab bi sakupio sve ucesnika Bedra
da ih rijese.”’

Kao primjer njihovog idztihada, koji je prevaziSao sve
granice, navest ¢u samo njihov stav prema poligamiji koju oni
otvoreno nijecu, a 0 emancipaciji Zene i njenom izlasku radi posla i
mjeSanju sa muskarcima da i ne govorimo.

Muhammed Abduhu kaZe: "Nema nadina da se islamski
ummet ispravno odgoji dok je viSeZenstvo i dalje zastupljeno u
njemu. Ulema je duZna da ovo pitanje ponovo proudi, a naro¢ito
hanefijska ulema po ¢ijem se mezhebu sudi, jer oni ne pori¢u
C¢injenicu da je vjera objavljena radi ljudi i u njihovom interesu, i da
zabranjuje sve 3to je Stetno. Ako se u odredenoj pojavi otkrije
Stetnost, koja nije bila poznata u prija$njim vremenima, nema ‘

sumnje da je obaveza promijeniti stav prema toj pojavi i uvaZiti
postojece stanje."3°

Politika i drustvo ‘

Medu najbitnijim pitanja koja je inicirao Abduhu jeste:
"Govor o nacionalizmu i lokalpatriotizmu. Zatim, poseban
akcenat na izuCavanju predislamskog razdoblja i traZenju korijena u
njemu. Zatim, poziv u demokratiju i parlamentarnu vladavinu.
Nakon toga dolazi pitanje statusa Zene u drustvu, pitanje hidZaba,
vi§eZenstva i ograniavanja prava na rastavu braka."
"Nakon Abduhua dolaze njegovi uéenici koji su njegove ideje
‘ i prijedloge doveli do najekstremnijeg vida sekularizma."*
Jedno od velikih pitanja u koje pozivaju pobornici ovog
| pravca jeste jedinstvo religija i njihovo medusobno utapanje. Ebu
Rejje kaZe: "Ljudi ¢e, infaAllah svojim saznanjima i svojim
razumom, dosti¢i nivo u kojem d¢e nestati vjerskih podjela i
| mezhebskih pristrasnosti. Tada ¢e se svi ljudi sjediniti u jednoj
| vjeri koja ¢e biti dovoljna za sve ljude. Ta vjera ¢e biti utemeljena
na tri osnovna temelja:
‘ 1 — Vjerovanje u Allaha
2 — Cinjenje dobra
3 - Vjerovanje u buduéi svijet

* Vidi: Menhediu-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 752.
¥ Vidi: Tefsiru-I-menar, 4/349-350.

' El-Islamu ve-I-hadaretu-1-garbijje, str. 86-87.

2 1bid, str. 87.
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Sve §to je van toga i §to izlazi iz okvira ljudskog saznanja
prepusta se Allahu i niko nema pravo da se u to mije§a. Tako ¢e
ljudi Zivjeti sretno, uvazavajuci jedni druge i radeéi ono §to je od
op¢e koristi svima.*?

Ako se nekome od njih prigovori da je kr§¢anin nevjernik, on
odgovara: "Ako je vasa ocjena ko je nevjernik ispravna, onda se
kr8¢anin ne moze smatrati nevjernikom."**

"Nacionalizam", "medureligijsko zblizavanje" i "odvajanje
drZave od vjere" sve su to razni oblici istog problema. Cilj je jedan
I sasvim jasan: istisnuti istinsku vieru iz Zivota i zamijeniti je
bezboZnjackim "lokal-patriotizmom" koji ¢e potpuno odbaciti vjeru
1 odvojiti je od politike. Nakon toga, oni koji su to sve iza zastora
isplanirali, vrlo lahko &e preuzeti kontrolu u svoje ruke. To je
svjetski jevrejski cionisticki pokret koji ima za cilj unistitenje
vjerskog koncepta Zivota, >

Zato, jasno prepoznajemo podriku engleskog konlonijalizma
Upravo ovom praveu, njegovim pobornicima i njihovim projektima.
Engleski vladar Egipta Kromer kaze: "Do%ao sam u Egipat da
(1)zbriSem tri stvari: Ku t'an, Kabu i El-Azhar. "0

Isti Covjek, hvale¢i Muhammeda Abduhua, izjavijuje: "Zbog
njegovog dubokog poznavanja islamskog gerijata i njegovih
liberalnih ideja saradnja i dogovor sa njim je imao veliku
vrijednost."?’

Na drugom mijestu za Abduhua veli: "Sljedbenici gejha
zasluZuju svaku paznju i podrSku Evropljana,"®

Nasljednici neoracionalisti¢ke skole

U drugoj polovinj dvadesetog stolje¢a, nakon odlaska
kolonizatora, pojavljuje se veliki broj knjiga koje pozivaju u
obnovu i reformu, Kolonizator je vojno otigao, ali Je iza sebe, preko
svojih saradnika i propagatora "westernizacije", ostavio svoje ideje.
Njihovi nasljednici su se sakupili ispod upecatljivih  parola:

—_
*Vidi: Dinullahi vahid ala elsineti demi'i-r-rusul, str. 168,

* Ibid, str. 28.

" Vidi: Menhed u-l-medresti ef-aklijje el-hadjse fi-t-tefsir, str. 764.

* El-Hinder el-mesmum, str, 29,

7 Citat iz Kromerovog godiSnjeg izvjestaja za 1905 g Preuzet iz djla: E/-Isiam
ve-f-hadaretu el-garbifie, str. §2.

™ Tarihu-l-ustazi ef-imam, 3/426,
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"Prosvjetiteljska vjerska misao", "Veliki islamski historidar" i
sli¢no.

Danas se pobornici svih tih ideja nazivaju "modernisti”, jer je
modernizam svima njima zajedmcka karakteristika. Pod terminom

| "modernizam" mislimo na: "polaZenje od trenutnog realnog stanja
| u Zivotu i smatranje da sve ono §to ne odgovara tom stanju ne treba
prihvatati, a sve §to mu odgovara treba usvojiti."*

Drugim rije¢ima modernizam je prilagodavanje stalnim
druStvenim i nauénim [_')lOl'[]]Llldmd u svakom vremenu i vezivanje
Covjeka kao jedinke i kao drudtvenog biéa za te promjene sa
ovodunjalu¢kog ljudskog aspekta gledanja.

Modernizam, u ovom znacenju, obuhvata sve pravce i $kole
koje se suprotstavljaju vjeri u bilo kojem segmentu, a koje su se
pojavile od poletka renesanse u Evropi i koje se jo§ i danas
pojavljuju.

Sekularizam, u svojoj osnovi, zagovara vezanje covjekovog
Zivota za naucna dostignuca umjesto vijere, ili oznadava termin
kojim se Zeli prikriti nastojanje da se ljudi odvrate od Boga i u
svojim interesovanjima i izudavanjima ogranide samo na
materijalni, pojavni svijet.

Isto je i sa drugim terminima koje modernisti povremeno
lansiraju, kao %to su: ”pruchti{equwo” kojim pojedini Arapi
opisuju svoju filozofiju, ili "el-hadase" (suvremenost) koja se u
posljednje vrijeme sve viSe upotrebljava u ar apskom svijetu kao
pravac u misljenju. 4

Svi modernisti nisu isti. Medu njima ima onih koji otvoreno
izjavljuju kako im je cilj rudenje islama, potaknuti ld&_j:ln'id 0
nacionalizmu ili ljevi¢arskom socijalizmu. Medu njima ima onih
koji imaju za cilj unofenje zabune u ideje islamista putem iniciranja
rasprava o novonastalim spornim terminima koji su nedefinirani i
viSestrukog znacenja, ili putem izvrtanja istine veli¢anjem
zabludjelih li¢nosti i prvaca kroz historiju islama i nazivanje istih
revolucionarima i borcima za pravdu, a smatranje poznatih
autoriteta islama zaostalim i konzervativnim. Veéina modernista
danas pripada ovoj grupi.

Medu njima ima i onih koji pristupaju islamu iz politi¢kih
interesa i svoju promociju na politi¢kom planu vide u govoru i

* El-Asranijjetu fi hajatina el-idZ tima ijjets, str. 24.
“ Ibid, str. 24-25.
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pisanju protiy islamskog preporoda, koji je danas vidan u svim
zemljama svijeta, i njegovih nosilaca.

Medu njima ima i onih koji imaju iskrenu namjeru |
pokuSavaju da daju svoje misljenje, ali su ostali privrZeni zapadnim
idejama koje su primili tokom svojih studija na Zapadu, ili su pali
pod uticaj mu'tezilizma (racio - Skole), ili se, pak, sve to sabralo u
jednom shvatanju Sovjeka koji neminovno pada u kontrdiktornost,
nedoumicu i greske.

Ideje modernista predstavljaju nastavak ideja
neoracionlisti¢ke $kole koje sam ranije Spomenuo, a koje se mogu
svesti pod sljedede:

I - Odbijanje izvrSenja erijatskih kazni nad prestupnicima,
neopravdanim razlozima, kao to je samilost prema Covjeku, a

odsijecanje ruke ilj kamenovanje predstavljaju se kao svojevrstan
barbarizam koji ne odgovara savremenom dobu.?!

2 - Dozvoljavanje kamate u bankama, pod 1Zgovorom
oCuvanja drZavne ekonomije. Zabranjena kamata, po njihovom
misljenju, je samo ona kamata koja je videstruka u odnosu na
ulog.*

3 - Modernisti se zalazu za (zv. "emancipaciju" Zene i davanje
politickih prava Zeni, PO Uzoru na Zenu na Zapadu. Onj sy
pokrenuli kampanju protiv hidzaba, poligamije i rastave braka kao
isklju¢ivog prava mugkarca **

4 - Ukidanje posebnih  odredbi, koje se odnose na
nemuslimane y isiamskqj drzavi (ehlu-z—zimme), uz tvrdnju da su tj
propisi stvar proflosti i da savremeno doba odbacuje takav vid
propisa. Jedan od onih koji su ovo pitanje posebno aktueliziralj
Jeste Fehmi Huvejdi, koji je o tome napisao knjigu pod naslovom:
Muvatinun la zimmijjun ("Gradani, a ne zimmijje — podanici"),*

5 — Nejasnoéa u odnosu prema nemuslimanima (el-vela' ve-]-
bera"); !

6 - Iznogenje sumnji u Kur'an i BoZiju objavu opcenito;

7 — Nijekanje sunneta, djelimi¢no ilj u cijelosti;

8 — Nekorektan odnos prema ashabima;

—_—

' Vidi: Sekatetu-d-dirar, sir. 12.

2 Vidi: El-Asranijjune mu teziletu-I-jevim, str, 24-25.

® Vidi: ElFAsranifjune pejne mezami-t-tedsdid ve mejadini-t-tagrib, str. 257-
271.

“Vidi: B-Muvatunune la zimmijjun, str. 88,
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9 - OmalovaZzavanje islamske tradicije i njeno potpuno
odbacivanje;

10 ~ Poziv na ¢Citanje i izu€avanje knjiga koje su napisali
orijentalisti i njihovog shvatanja islama;

11 - Odobravanje udaje muslimanke za kitabije (jevreje i
kri¢ane);*

12 — Tvrdnja da je dZihad u islamu samo odbrambeni rat.*’

Stav ehli sunneta ve-l-dZemata prema neoracionalisti¢koj skoli
i njenim nasljednicima

Na pocetku ovog rada, istakao sam da ne postoji nijedna
druga vjera ili ideja koja vi§e uvaZava ljudski razum, njime se
ponosi i na njega oslanja u svojim temeljnim doktrinama kao $to je
to islamsko vjerovanje.

Islam isti¢e pocast koju je ukazao razumu na vise nadina, evo
nekih:

- Islam poziva u vieru putem razumskih dokaza:

Islam ne traZi od Covjeka da utrne svjetiljku svoga razuma, pa
da tek onda vjeruje. Naprotiv, islam poziva Govjeka da upotrijebi
svoj razum i sve svoje intelektualne sposobnosti s ciljem dolaska
do razumski prihvatljivih dokaza, da vjera ima pozitivan uticaj na
¢ovjekov svakodnevni Zivot. Islam poziva ¢ovjeka da razmisli o
Kur'anu 1 da ga dobro prostudira: " Knjiga koju ti objavljujemo
blagoslovljena je, da bi oni o rije¢ima njezinim razmislili i da bi oni
koji su razumom obdareni pouku primilj."*®

"A zaSto oni ne razmisle o Kur’anu? Da je on od nekog
drugog, a ne od Allaha, sigurno bi u njemu naSli mnoge
protivrjeénosti."*

"Kako oni ne razmisle o Kur’anu, ili su im na srcima
katanci!"*

Zatim, Kur'an upuéuje izazov ljudskom razumu pozivajuéi ga
da salini neSto sli¢no njemu, a ukoliko ostane nemodan, to ¢e biti
dovoljan dokaz da je Kur'an Allahovo, dZ.§., djelo.

“ Vidi: El-Asranjjjetu mehatir ve metahat, str. 379-401.
*“Vidi: El-Asranijjune mu ‘teziletu-I-jevm, str. 88.

" Vidi: Ibid, str. 77.

* Kuran, Sad, 29.

* Kuran, En-Nisa, 82.

' Kur'an, Muhammed, 24.



"Zar oni da govore: “On ga izmi8lja!” Reci: “Pa sa&inite vi
deset Kur’anu sli¢nih, izmiSljenih sura, i koga god hoéete, od onih
u koje pored Allaha vjerujete, u pomoé pozovite, ako je istina $to
tvrdite!™! "Zato neka oni sastave govor sli¢an Kur’anu, ako isting

govore!"?
Kur'an, zatim, upucuje ljudski razum na razmisljanje o
Allahovim, dz.3., stvorenjima: "...za one koje i stojeci i sjededi i

leZe¢i Allaha spominju i o stvaranju nebesa i Zemlje razmiSljaju.
“Gospodaru na3, Ti nisi ovo uzalud stvorio; hvaljen Ti budi i
saCuvaj nas patnje u vatri!" "A zasto ne razmisle sami o sebi?
Allah je stvorio nebesa i Zemlju i ono §to je izmedu njih — sa ciljem
1 do roka odredenog. A mnogi ljudi ne vjeruju da ée pred
Gospodara svoga doista izié¢i."** "Pa zasto oni ne pogledaju kamile
— kako su stvorene, i nebo - kako Je uzdignuto, i planine — kako su
postavljene, i Zemlju — kako je prostrta?!">

Kur'an, zatim, upucuje sljede¢i izazov razumu i svim
njegovim osjetilima, da potrazi bilo kakav nedostatak u Allahovim,
dZ.5., stvorenjima, kako bi, nakon §to to ne nade, jo$ vise povecéao
svoj iman: "..ti u onome $to Milostivi stvara ne vidi§ nikakva
nesklada, pa ponovo pogledaj vidi§ 1i ikakav nedostatak, zatim
ponovo viSe puta pogledaj, pogled e ti se vratiti klonuo j
umoran."*®

- Islam, takoder, nastoji da odnos izmedu Covjeka i njegovog
Gospodara bude utemeljen na razumskoj jasnoéi kako u vjerovanju
(akida) tako i u propisima (Serijat). U islamu ne postoji isposnigtvo
koje je Covjek obavezan prihvatiti nakon 3to povjeruje, jer ono
ograni€ava razum, a o ljudskim nagonima i potrebama da i ne
govorimo. Pored toga, isposni¥tvo zapostavlja ljudske sposobnosti i
korisne aktivnosti, §to je suprotno zakonu Zivota i prijeti nestanku
ljudskog roda, ukoliko bi ga ljudi prihvatili kao na&in ivota.

- Jedan od vidova uvaZavanja razuma u islamu Jje i taj §to se
nareduje Covjeku da stice znanje. Kao S$to tijelo napreduje
posredstvom hrane, razum se razvija znanjem. Allah, d2.3. kaze:
"A Allaha se boje od robova Njegovih — uéeni."” "Allah ée na

" Kur'an, Hud, 13,
 Kuran, E\-Tur, 34.

™ Kurlan, Alu Imran, 191,
* Kur'an, Er-Rum, 8.

3 Kurlan, El-Gagije, 17-20.
* Kuran, El-Mulk, 3-4.

7 Kur'an, Fatir, 28.
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visoke stepene uzdignuti one medu vama koji vjeruju i kojima je
dato znanje.’ g

- Sljede¢i vid uvaZzavanja razuma je taj §to islam donoSenje
Serijatskih propisa prepusta razumu, ukoliko se radi o pitanjima
koja nisu spomenuta u Kur'anu i sunnetu, ili koncenzusu islamske
uleme.” To se jasno vidi iz slu¢aja kada je Poslanik, s.a.v.s., poslao
Mu'aza, r.a., u Jemen kao kadiju, pa ga upitao: "Kako ée§ suditi
Mu'aze?" "Po Kur'anu" "A ako u Kur'anu ne nade§?" "Po sunnetu
Allahova Poslanika, s.a.v.s." "A ako ne nade$?" "Onda ¢u postupiti
po svom miSljenju." Tada ga je Poslanik, s.a.v.s., pomilovao po
grudima i rekao: "Hvala Allahu koji je uputio izaslanika Allahovog
poslanika onome sa Cime de biti zadovoljan Allah i Njegov
Poslanik."®

Medutim, islam nakon jasnog uvaZavanja i davanja velikog
znacaja razumu odreduje sfere u kojima on moZe da djeluje, kako
ne bi zalutao. Ovo, takoder, predstavlja uvaZzavanje razuma, jer on
ima svoje granice i nije u stanju da doku¢i sve. Razum, zbog svoje
ograniCenosti ostaje uskracen mnogih istina, a ukoliko ih pokuga
spoznati postaje zbunjen i pravi velike greske.

"Razum ima svoje posebne karakteristike, svoje polje
djelovanja i svoje moguc¢nosti. Ukoliko se bude upustao u oblasti
koje su daleko izvan njegovih dometa, ili koje su van njegovog
polja djelovanja, ili pak preko njegovih moguénosti, sigurno de
pogrijesiti, ili ostati nemocan.

Materijalni pojavni svijet je Siroki krug djelovanja ljudskog
razuma u kome on moZe da se ispolji. U stanju je otkriti mnoge
tajne i povezati posljedice sa uzrocima. U stanju je na osnovu
postoje¢eg otkriti i izumiti novo. Ukoliko se razum usmjeri
korisnim naukama sigurno ¢ée ljudska zajednica doZivjeti
prosperitet i napredak."®’

Islam zabranjuje razumu da se upusta u ono §to nije u stanju
dokuciti, kao 3to je suStina Allahovog, dzZ.§., bi¢a, dude i sliéno.
Poslanik, s.a.v.s., je rekao: "Razmisljajte o Allahovim stvorenjima,
a ne razmigljajte o Allahu!"®* U drugom hadisu stoji: "Ljudi ¢e se

*® Kuran, El-MudZadele, 11.

" Vidi: Menhed?u-I-medresti el-aklijje el-hadise fi-t-tefsir, str. 36.

% Prenose imami Ahmed i Tirmizi. Vidi: Twhfetu-l-ahvezi, 4/556-557. Ovaj
hadis je da'if (slab), pogledaj: Da’ifu Sunen Tirmizi, str. 253-154.

8 Nazaratun fi-n-nubuvve, str. 17.

% Prenose Ebu Nu'ajm u svme djelu E/-Hilje, Ibnu Ebi Sejbe, Taberani u El-
Evsatu i El-Bejhaki u Suabu-I-iman. Es-Sehavi kaZe: “Senedi ovog hadisa su
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stalno zapitkivati sve dok se ne kaze: Ovo su Allahova stvorenja,
ali koje stvorio Allaha? Ko to osjeti kod sebe neka kaze: "Jg
vjerujem u Allaha i Poslanika!"®* Allah, dz.3., kaze: "Pitaju te o
dusi. Reci: “Sta je dusa — samo Gospodar moj zna, a vama je dato
samo malo znanja.”® U ovom ajetu Allah, dZ.8., odvraca ljudski
razum od traganja za odgovorom na OVO pitanje, jer on ne spada u
domen ljudskog razuma. Isto tako je i sa DZennetom i njegovim
uZicima, DZehennemom i njegovim patnjama i ostalim pitanjima
gajba koja ne spadaju u domen kompetencija ljudskog razuma.®

Islamska ulema je odgovorila na sumnje koje su
neoracionalisti iznijelj ranije, a to ¢ini i danas kada su u pitanju
njihovi nasljednici, tako da nema nijednog pitanja koje su oni
inicirali, a da na njega nije dat adekvatan i nepobitan odgovor,
Nadam se da ¢u nekom drugom prilikom biti u stanju iznijeti neke
od tih odgovora.
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NEO-RACIONALISTIC DIRECTION IN ISLAMIC WORLD
AND ITS INFLUENCE ON ISLAMIC THOUGHT IN
BOSNIA AND THE REST OF THE WORLD

Summary

Intellect occupies a very important place in Islam. Not one of
the past revelations directs our attention to intellect, its role and
significance in the life of man, as does the Book of Islam. A
superficial glance at a Qur’anic text will reveal verses that end with
the words: “... so that you would understand.” “...s0 that you
would think.” ““. . .to those who understand”, and which are repeated
dozens of times.

Despite this, certain sects have appeared and disagreements
emerged. Some extolled the intellect and assigned to it a higher
place than it deserved. Contrary to this view, others completely
neglected the intellect and denied its value.

The first generations of Muslims and their honourable
followers remained steadfast and held firmly to the Truth, which
was the reason for the flourishing of Islamic civilisation and all
scientific fields: medicine, philosophy, mathematics, astronomy,
geography, etc.

Neo-rationalist had negatively influenced Islamic thought and
their ideas caused a negative attitude towards the classical
commentaries of the Qur’an, the authenticity of the second source
of Islam — hadith, certain figh regulations and the status of women
in Islamic society.

All the modernists are not alike. There are those among them
whose intentions are genuine and who are trying to offer their
opinions, but they have remained faithful to Western ideas which
they had adopted during their studies in the West, or they had fallen
under the influence under mu’tezilizm (school of rationalism).
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