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POVODI OBJAVE KUR'ANA

(razumijevanje i moguénosti koristenja u
odgojno-obrazovne svrhe)

SaZetak

Pitanje povoda objave Kur’ana (asbab nuzul al-Qur'an)
spada u izuzetno vazna pitanja tefsirske znanosti, s obzirom da je
razumijevanje povoda objave vaZan uvjet za pravilno
razumijevanje Kur'ana. Stavige, postoje kur’anski tekstovi koji se
ne mogu razumjeti ukoliko se ne poznaje povod njthovog
objavljivanja. Jedini validan na¢in upoznavanja povoda objave je
pouzdana predaja od onih koji su bili prisutni i svjedo€ili situaciju
u kojoj je neki ajet objavljen. To se, dakle, ne dokuduje
racionalnim putem ve¢, iskljucivo, na osnovu predaje (al-riwaya).
Povodi objave koje tretira tefsirska literatura podrazumijevaju: 1)
da se desi neki dogadaj, pa nakon toga dode do objavljivanja
nekog ajeta, 2) da Poslaniku, s.a.v.s., bude postavljeno pitanje o
neéemu, a onda uslijedi objava u kojoj dolazi odgovor na to
pitanje. U razumijevanju poruke Kur'ana prednost se daje
opéenitosti kur'anskog teksta, a ne posebnosti povoda (al-'ibra bi
‘wmum al-lafz la bi kusus al-sabab). Ovakav stav zastupa vecina
islamskih ucenjaka (al-gumhar), jer jedan op¢i kur'anski tekst,
objavljen s odredenim povodom, u sebi sadrzi i dati pojedinacni
povod i druge njemu sli¢ne. Za davanje prioriteta posebnosti
povoda nad opcenitosti teksta potrebno je imati argumente na
osnovu kojih se jasno vidi da se doti¢ni tekst odnosi samo na fakat
povoda. Sve dok nema takvih argumenata pouka je u opcenitosti
kur'anskog teksta a ne u posebnosti povoda. U radu je podvuceno
da se poznavanje povoda objave moZe koristiti u odgojno-
obrazovne svrhe, prvenstveno na planu motiviranja ucenika 1
pobudivanja njihove paZnje i zainteresiranosti na ¢asu Vjeronauke.

® ok sk




Uvod

Medu pitanja oko kojih su saglasni islamski uenjaci spada i
stav da je Kur'an objavljen iz dva dijela. Jedan je objavljen bez
konkretnog povoda i sadinjava znatan dio Kur'ana, a drugi je
objavljen povodom neke situacije koja se zbila, ili vezano za neko
pitanje koje je bilo upu¢eno Poslaniku, s.a.v.s., u periodu primanja
objave, a to je vrijeme od dvadeset i tri godine njegove poslanicke
misije.

Posljednji dio istraZuje posebna disciplina koja se u tefsirskoj
literaturi naziva povodi objave Kur'ana (asbab nuzil al-Qur'an).
Poznavanje povoda i okolnosti vezanih za objavljivanje Kur'ana
pruza pomo¢ u dobrom razumijevanju Allahove, dZ.5., Knjige i
otkrivanju njenih poruka. Stoga su islamski uéenjaci ustanovili
potrebu da svako ko se upusti u komentarisanje Kur'ana ¢asnog
mora posvetiti veliku paznju povodima objave. Ovaj rad pobliZe
osvjetljava tematiku povoda objave, uz poseban osvrt na tzv.
problem prioriteta (odnos teksta i povoda) kao i moguénost
okoriStavanja s povodima objave u odgojno-obrazovne svrhe.

Znadaj poznavanja povoda objave

Razumijevanje povoda objave veoma je vaZan uvjet za
pravilno razumijevanje Kur'ana. O tome Ibn Dagiq al-“Id! kaze:
"Pronicanje u povod objavljivanja vrst je put u razumijevanje
gasnog  Kur'ana." Sejhulislam  Ibn Taymiyya3 je rekao:
"Poznavanje povoda objave pomaZe razumijevanju ajeta, jer

' Muhammad ibn “Alf ibn Wahb ibn Muti* al-Qusayri, poznat kao Ibn Dagiq al-
Id (umro 702/1302) - znameniti ucenjak i Seriatskopravni teoretiar. Autor je
brojnih djela, u poznatija su: fhkam al-afikam, Al-fimam bi apadit al-ahkam, Al-
Imam fi sarh al-llmam i droga (vidjeti: A/-A Tam, VI, str. 283.).

* Al-Suyiti, Al-ftgan fi vlgm al-Qur'an, 1, str. 29.

> Ahmad ibn “Abd al-Halim ibn “Abd al-Salam al-Harani al-Dimag$qi al-Hanbali
(661/1262-728/1327) - Sejhulislam. Bio je veliki autoritet u tefsiru i fikhu, veoma
rjecit, reformator, uzor drugim udenjacima. S manje od dvadeset godina je
izdavao decizije (fetve) i drzao nastavu. Bio je pozvan u Egipat da izrekne neke
fetve, a kad ih je izrekao, dopao je zatvora, Nakon toga je otputovao u Damask,
gdje je, takoder, dopao zatvora, da bi u zatvoru i umro. U vezi s njegovim
opusom, u djelu A/-Durar al-kdmina stoji da je imao preko 4.000 fascikli, koje
neki preracunavaju u 300 tomova. Poznata djela su mu: ALl-Siyéisa al-sar Tyya,
Al-Gam © bayn al- aql wa al-nagl, Al-Fatawa, Minhag al-sunna, Al-Furgan bayn
awliya' Allal wa awliyd’ al-saytan i druga (vidjeti: ALDurar al-kamina, 1, str,
144 AlA Yam, 1, str. 144.),
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op¢a, dok ne prede u nesto sasvim drugo. To moZe biti razlog
nastanku spora. Sta znadi, da to moZe pojasniti ono $§to Abu
“Ubayd prenosi od Ibrahima al-Taymija koji prenosi: 'Jednog dana
se ‘Umar ibn al-Hattab osamio i poeo ragirati sam sa sobom:
"Kako se moZe razilaziti ova zajednica, a Vjerovjesnik joj je jedan i
kibla jedna? Cuo ga je Ibn ‘Abbas i na to reagirao: 'Vodo
pravovjernih, nama je Kur'an objavljen. Dok smo ga itali, znali
smo zasto je §ta objavljeno (tj. poznavali smo povode objave).
Nakon nas ¢e doéi generacije koje e Citati Kur'an a neCe znati
zasto je §ta objavljeno. Oko toga ¢e im se javljati misli. Cim se
pojavi neko misljenje, odmah za njim dolazi razmimoilaZenje, a
ako se mimoidu i sukobit ée se.' “Umar se naljutio. Zamolio je Ibn
Abbasa da usuti i on je otifao. Tad se “Umar zapitao o tome §ta
mu je Ibn °Abbas rekao. Pozvao ga je i rekao mu: 'Ponovi mi ono
§to si rekao!' Kad mu je ponovio, ‘Umar je sve shvatio 1 to mu se
dopalo."8
Nepoznavanje povoda objave &esto je ljude dovodilo u
nedoumicu, pa su ajete razumijevali na neodgovarajuci nacin, ne
uvidajuéi BoZansku mudrost u njihovom objavljivanju, kao Sto se,
po onom, kako prenose autori dvaju Al-Safifa, desilo Marwanu
ibn al-Hakamu kad je rijeéi Uzviéenoga'
W gl o Gy )5 ol ity Vil Lo (0 a 08 0l i U]
[ Al Tiae a3 u—ob)\-wa«-uum
Ne misli nikako da ée oni koje veseli ono sto rade i kojima je
drago da budu pohvaljeni i za ono Sto nisu ucinili - nikako ne misli
da ¢e se kasnije spasiti (Ali ‘Tmran, 188.), razumio da su prijetnja
vjernicima, pa je svom vrataru rekao: "Tbn Rabi‘e, idi Ibn “Abbasu
i reci mu: 'Svaki ¢ovjek se raduje onome Sto mu je darovano, a,
takoder, drago mu je da bude pohvaljen i za ono §to nije uradio -
da i to znadi da éemo svi biti kaZnjeni?" Ibn “Abbas mu je na to
odgovorio: 'Nista vi nemate s tim. Vjerovjesnik, s.a.v.s., se obracao
Jevrejima i neSto ih pitao, a oni su ga prevarili odgovorivsi
drugacdije nego $to jeste. Pretvarali su se da zasluZuju da im
Vjerovjesnik zahvali za ono §to su mu rekli. Obradovali su se onim
§to su postigli prevarom.' Tad je Ibn “Abbas proucio: A kad je
Allah uzeo obavezu od onih kojima je knjiga data (Ali ‘Imran,

8 Al-Satibi, Al-Muwafaqat fi usil al-sarf ‘a, 111, str. 347-348.
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187.) dok nije sitgao do: ... ons koje veseli ono Sto rade 1 kojima je
drago da budu poh Vd/jenl [ za ono $to nisu ucnili"™

Kao §to se vidi u prethodnom primjeru, poznavanje povoda
objave otklanja nejasnoce u razumijevanju kur'anskog teksta.
Stavide, u Kur'anu postoje tekstovi ¢&ije poruke Covjek ne moze
razumjeti bez poznavanja povoda objave. Navest ¢emo nekoliko
primjera:'’

Prvi Qrzmzer U 189. ajetu sure Al-Baqara, Allah, dz.5., kaZe:
s B e T CSTs Bseds e gl 1586 Dl D AT
ol Al ol 8108 o A }5134 Al *“\} L«A\}l O Sl

Ne iskazuje se 5esr1tost u tome da sa stmzzye strane u kuce
ulazite, nego je Cestitost u tome da se Allaha bojite. Ovaj ajet se ne
bi mogao razumjeti bez poznavanja povoda objave. A povod
objave je sljedeéi: Ibn “Abbas, Al-Barra, Qatada i “Afta’ prenose
da su pripadnici nekog plemena u predislamskom dobu, kad bi
obukli ihrame, pravili otvor na straZnjem zidu svojih kuca i kroz
taj otvor ulazili i izlazili. Kasmje su od toga odustali, primoravsi se
da u kuée ulaze kroz vrata.'! U ovom ajetu je poruka da ulazak u
kuéu sa straZnje strane nije nesto blisko UzviSenom Allahu, da On
to nije propisao, niti nam u zalog stavio. U tome je dokaz da ono
$to ne priblizava Allahu i nije Njegov zalog HIJC pozeljno, niti
nesto §to bi neko trebao osjeéati kao svoju duZnost."

Drugi primjer. U 195. ajetu sure Al-Bagara nalaze se
Allahove, dz.5., rijedi: oV 2Kl 8 Wy 4l Qa8 1560 ]
[ Cmanall Candy all Ty ;:u-n‘ g &A1 jmetak na A]]d/]OVOI]] putu
Zrtvujte, I sami sebe u propast ne dovodite. Bez poznavanja povoda

objave te¥ko bismo razumjeli Sta se tim r1]e01ma porucuje. O tome
poznati mufessir i fakih Abu Bakr al-Razi Al- Gassas kaze: "Moglo

Y Predaju biljeze: Al-Buhari (A/-Sahifi, VII, str. 166., Kitab: Tafsir al-Quran,
Bib: La tahsabann alladina yafrahin bi ma ataw, br. 3.966.); Muslim (A/-Sahil,
XVII, str. 267., Kitab: Sifar al-munafigin wa ahkamuhum, br. 2.778.); Ahmad
(Musnad Bani Hasim, br. 2.577.); Al-Suyuti (A/- Itqan 1, str. 29.).

" Primjeri koji slijede navedeni su prema Al-Gassasovom tefsiru Apkam al-
Quran.

" Ove predaje navodi Al-Tabari u svome tefsiru Gami” al-bayan, tom 111, str.
556-560., pod brojevima kako slijedi: od Ibn Abbasa br. 3.086., od Al-Barra‘a
br. 3.075., od Qatade br. 3.084., od “Atta'a br. 3.088.

12 yidjeti: Al-Gassas, Ahkam al-Quran, 1, str. 310.
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bi se re¢i da ima vise razli¢itih tumadenja. Jedno je ono za koje
nam je kazivao Muhammad ibn Bakr rekavsi: 'Kazao nam je Abu
Dawud rekavsi: Kazao nam je Ahmad ibn ‘Amr ibn al-Sarh
rekavsi: Kazao nam je Ibn Wahb, koji prenosi od Haywe ibn
§urayha 1 ibn Lahi‘e, a oni od Zayda ibn Abi Habiba, a on od
Aslama Abu ‘Imrana, koji kaZe: Bili smo u pohodu na
Konstantinopol, pod zapovjedni§tvom ‘Abd al-Rahmana ibn
al-Walida, a Bizantinci su nas ¢ekali u zasjedi na gradskim
zidinama. Jedan od nas je krenuo na neprijatelja, a [judi su
zavikali: 'Sta je ovome!? Svojim rukama se baca u propast!" Abu
Ayyub kazuje: 'Ovaj ajet je objavljen u prisustvu jedne grupe nas
ensarija. Kad je Allah pomogao svog Vjerovjesnika i osnaZio
islam, rekli smo: Okrenimo se imovini da je pove¢amo. Uzvieni
Allah je objavio: 7 imetak na Allahovom putu zZrtvujte, i sami sebe
u propast ne dovodite. Bacanje svojim rukama u propast bilo je to
da se okrenemo imovini i njenom uvecavanju, uz istovremeno
zapostavljanje borbe na Allahovom putu.’ Abt “Imran kazuje: 'Abi
Ayyub se neprestano borio na Allahovom putu, sve dok nije
ukopan u Konstantinopolu." Aba Ayyub je kazao da bacanje
rukama u propast znadi ostavljanje borbe na Allahoyom putu, da je
ovaj ajet objavljen s navedenim povodom. Isto se prenosi i od Ibn
‘Abbasa, Hudayfe, Al-Hasana, Qatade, Mugahida 1 Al-
Dahhaka."!*

Treci primjer. Kad Cita rijedi UzviSenoga: | il (il G 1]
OB Deleh MBI AN DA GG il GO GG 1Y
Dslad b s ) Us 5 U D 1 5 a5 6 (i o gl
b as f B U U | A0 Lo g 81T L) (b sl b gl 1y
oSa BRI | al Lo ) Vg R G 1 iy 870 ey 1K T,
[ 5Ss ade A1 R85, K, A
O vyernici, kad vam vjernice kao muhadirke dodu, Ispitajte
th, a Allah dobro zna kakvo je vjero vanje njihovo, pa ako se
uvjerite da su vjernice, onda il ne vracajle nevjernicima: one njima
nisu dopustene, niti su oni njima dopusteni, a njima dajte ono sto
su potrosili (Al-Mumtahina, 10.) i ajet koji za njim slijedi:

" Hadis prenosi Abti Dawad (A/-Sunan, 111, str. 12., Kitab: Al-Gihad, Bab: Fi
gawlihi Ta'ala Wa la tulgi bi aydikum ilg al-tabiuka, br. 2.512.) Isto prenosi i
Al-Tirmidi (A/-Sunan, ¥V, str. 212., Kitib: Tafsir al-Qurian, Bab: Sira Al-Bagara,
br. 2.972,). Takoder, prenosi ga i Al-Suytti (Lubdb al-nugiil, sir. 59-60.),

" Ahkam al-Qur'an, 1, str. 318,
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[ Dt do 20 (o A 1280, T G (e Sl
A ako neka od Zena vasih nevjernicima umakne, ako vi
poslije u borbu s njima stupite, onda onima Cije su Zene umakle,
vjencane darove, koje su im dali, namirite. Bojte se Allaha u koga
vjerujete (Al-Mumtahina, 11.), ¢italac ih ne moZe razumjeti ako ne
zna povod 1 vrijeme njihovog objavljivanja, ako ne zna da su
objavljeni nakon Mirovnog sporazuma na Hudejbiji, ako ne zna
koji posebni uvjeti su potpisani u sluéaju da neko Poslaniku pride
kao musliman, a treba ga vratiti KurejSijama, treba li to
primjenjivati i na Zene, ili ne treba!? Ova dva ajeta su objavljena u
vezi s tim, a govore da vjernice treba izuzeti iz uvjeta Mirovnog
sporazuma na Hudejbiji, nakon $to ih se ispita i utvrdi da su
vjernice. Stoga je potrebno poznavanje povoda objave.15

Cetvrti _primjer. Ovaj primjer nam pokazuje kako
zanemarivanje povoda objave moZe odvesti u potpuno pogre$no
interpretiranje kur'anskog teksta. U 93. ajetu sure Al-Ma'ida kaZe
se:
et G 13l \Mmcu‘;uuui Pslac g 1% il Je ]
Candy A SRy 1 28 1T 1 8 Al ke s )T

QUTNESY
Onima koji vjeruju i dobra djela cine nema nikakva grijeha
u onome S$to oni pojedu i popiju... Jo§ u prvom periodu islama
nekima se, na osnovu ovog ajeta, Cinilo da nije zabranjeno
uzivanje alkoholnih pic¢a. Medutim, povod objave ukazuje da se
ajet odnosi na one koji su pili alkohol prije njegove zabrane.
Prenosi se da su neki ashabi, kada je objavljeno: Vino, i kocka, i
kumiri, i strelice za gatanje — odvratne su stvari, Sejtanovo djelo,
zato se toga klonite da biste postigli ono $to Zelite (Al-Ma'ida, 90.),
rekli: "A Sta je sa onima koji su pili alkohol i umrli prije njegove
zabrane?" Tada je objavljen ovaj ajet u kojem se govori da je Allah
njima oprostio.

Nacin upoznavanja povoda objave

Ucenjaci su raspravljali o na¢inu spoznavanja povoda objave.
Al-Wahidi o tome u predgovoru djelu Asbab nuzal al-Qur'an kaze:

" Vidjeti: Yusuf al-Qaradawi, Kayf nata “amal ma ‘a al-Qur'an al- “azim, str. 249.
' Vidjeti: Al-Wahidi, Asbab al-nuzil, str. 204.
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"Nije dopusteno govoriti o povodima objavljivanja Kur'ana osim
na osnovama predaje (al-riwaya) od onih koji su bili svjedoci
objavljivanja, koji znaju povode." Muhammad ibn Sirin je rekao:
"Pitao sam ‘Ubaydu al-Sulaymanija o jednom ajetu iz Kur'ana, a
on mi je odgovorio: 'Boj se Allaha i pravo govori! Otisli su oni koji
su znali povode objave Kur'ana."'’

Ovi citati ukazuju na to da je jedini validan nacin
upoznavanja povoda objave je pouzdana predaja od onih koji su
bili prisutni i svjedodili situaciju u kojoj je neki ajet objavljen. To
se, dakle, ne dokucuje racionalnim putem ve¢, isklju€ivo, na
osnovu predaje (al-riwaya). Poznati uenjak hanefijske pravne
$kole Abi Bakr al-Razi al-Gassas to naglasava, pa kaZe:
"Poznavanje hronologije objavljivanja ajeta ne dokuCuje se putem
razuma, ve¢ samo putem predaje.”'® Na drugom mjestu isti uéenjak
naglaSava da, kad se radi o nekom ajetu koji je imao poseban
povod objavljivanja, razum nema mjesta da iSta pretraZuje, jer se
povod sastoji iz spleta okolnosti koje su posvjedocili
Vjerovjesnikovi drugovi, koji su Zivjeli u vrijeme objave.l()

Da li predaja koja doseZe do tabi'ina (generacije koja nije
vidjela Poslanika, niti je Zvjela u vrijeme objave) moZe biti
prihvaéena u obja$njenju povoda objave?

Veéina islamskih u¢enjaka smatra da predaje koje dosezu do
tabi‘ina (mursal predaje) mogu biti prihvacene u obrazloZenju
povoda objave nekog ajeta. To je ispravan postupak koji su
ulenjaci odobrili obrazloZenjem: "Prihvatljiv je (u tumalenju
povoda objavljivanja) stav tabi‘ina, ako se on dodatno osnaZi
drugo mursal predajom, prihva¢enom od strane nekoga vodeCeg
mufessira, koji je za tabiZine pouzdano utvrdio da su preuzimali od
ashaba, kao $to je utvrdeno za ‘Ikrimu, Mugahida ibn Gabra,
Sa‘ida ibn Gubayra, “Ata'a ibn Abi Rabaha, Al-Hasana al-Basrija,
Sa‘ida al-Musayyaba i Al-Dahhaka ibn Muzahima."*® Ukoliko je
udovoljeno ovim uvjetima, mursal predaja o povodu objave nekog
kur'anskog teksta je validna. Uz navedeno, sened (lanac
prenosilaca) do tabi'ina, takoder, mora biti vjerodostojan.

Ovdje je, svakako, potrebno naglasiti da prilikom pozivanja
na predaje koje govore o povodima objave treba biti veoma

"7 Al-Wahidi, op. cit. str. 3-4.

" Apkam al-Quran, 11, str. 543.

' Vidjeti: Ahkam al-Quran, 1, str. 216.

¥ Vidjeti: Subhi al-Salih, Mabahit fi ‘ulam al-Quran, str. 134-135.

16




oprezan. Postoje predaje koje su prenesene na autentian naédin i
kao takve su validne. Medutim, postoje predaje koje nisu tako
prenesene ili su, Cak, izmiSljenje zbog ostvarenja odredenog cilja.
Put ka raspoznavanju onog §to je ispravno i autenti¢no dobra je
upucenost u hadisku znanost i kriterije koje su ucenjaci postavili za
provjeru lanca prenosilaca kao i samoga teksta (metna) koji se
prenosi. Dakle, onaj ko se poziva na predaje o povodima objave ne
smije biti puki prenosilac tih predaja. Naprotiv, one se moraju
podvrgavati ispitivanju sa stanoviSta pouzdanosti (al-tashih)
nepouzdanosti (al-tad’if), da bi se odabralo ono Sto je pouzdano i
primjereno duhu Kur'ana i njegovih propisa. U ovome je dokaz o
interdisciplinarnosti islamskih znanosti, jer bez dobre upucenosti u
hadisku znanost 1 njjenu problematiku mnoga pitanja u tefsiru bi
bila tesko dokugiva.”!

Izrazi kojima se ukazuje na povod objave nekog ajeta imaju
jednu od sljedec¢ih formulacija: "Povod objave ovog ajeta je to" ili:
"Dogodilo se to 1 to, pa je objavljen ovaj ajet" ili: "Upitan je
Poslanik, s.a.v.s., o tome i tome pa je objavljen taj ajet." Ako
prenosilac povod jasno naznaéi rije¢ima: 13X Y1 o2a (Jg 3 (i
"Povod objavljivanja ovog ajeta je to", ili ako upotrijebi sastavni
veznik pa (fa) prilikom navodenja nekog dogadaja i spominjanja
nekog pitanja postavljenog Poslaniku, s.a.v.s., pa kaze: g 13 Cuax

154 L33 1K e g adle il s (23 U"Dogodilo se to i
to", ili "Upitan je Poslanik, s.a.v.s., o tome i tome, pa (fa) je
objavljen ajet taj i taj", to je onda jasna formulacija uzro¢nosti. A
ako se, pak, kazivanje ograni¢i na: 135 & 4.¥1 »2a T % "Ovaj ajet
je objavljen u vezi s tim i tim", takva formulacija, pored
uzrocnosti, pI‘CtpOSthle i nesto drugo, a to su moguc1 propisi koje
ajet u sebi sadrzi.”?

O tome Al-Zarkasi kaZe: "Iz prakti¢ne navike ashaba i
tabiZina da kazu: 'Ovaj ajet je objavljen u vezi s tim i tim', znalo se
da se time Zeli reci da taj ajet obuhvata dati propis, a ne da je to bio
povod njegovom objavljivanju. Neki muhaddisi su ovo uzimali kao
marfu'predaju koja doseze do Poslanika (s.a.v.s.), §to se vidi iz Ibn
“Umarovog komentara rijedi UzviSenoga: Zene vase su njive vase

*! Opgirnije 0 mjerama predostroZnosti koje su poduzimali islamski uenjaci
prilikom pozivanja na predaje o povodima objave vidjeti u: Safwat Halilafits,
Al-Imam Abi Bakr al-Razi Al-Gassds wa manhaguhii fi al-tafsir, objavljena
doktorska disertacija, Dar as-Salam, Kairo, str. 489-490.

22 Vidjeti: Subhi al-Salih, Mabahit fi ‘ulam al-Quran, str. 141-142.
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(Al-Bagara, 223.). Dotle, Ahmad, pa ni Muslim 1 neki drugi, to
nisu tretirali kao marfu’ predaju, ve¢ kao ono za §ta se kaZe na
osnovu fumacenja (ta'wil), jer je to neSto iz domena traZenja
uporiSta nekom propisu u datom ajetu (al-istidlal), a ne iz domena
kazivanja o tome ko je to rekao."*

Sta moze biti povod objave?

Na pocetku ovog rada je istaknuto da su islamski uéenjaci
saglasni u tome da je Kur'an objavljen iz dva dijela. Jedan je
objavljen bez konkretnog povoda i sacinjava preteZan dio Kur'ana,
a drugi povodom nekg dogadaja koji se desio, ili vezano za neko
pitanje koje je bilo upué¢eno Poslaniku, s.a.v.s., u periodu primanja
objave. Ovaj drugi dio je predmet interesovanja posebne discipline
koja se u tefsirskoj literaturi naziva povodi objave Kur'ana (asbab
nuzil al-Qur'an).

Povodi  objave  koje  tretira  tefsirska literatura
podrazumijevaju dvije stvari:

1. Da se desi neki dogadaj, pa nakon toga dode do
objavljivanja nekog ajeta, kao npr., kada je objavljen 214. ajet sure
Al-Su'ara’ [ o) @B pie N 4 1 1 opominji rodbinu svoju
najbliZu!, Peslanik, s.a.v.s., je iziSao i popeo se na breZuljak Safa.
Potom je poc&eo prizivati svoju rodbinu, uzvikujuéi: "Ya sabahah!"
Kada su se okupili, upitao ih je: "Sta mislite, kada bih vas ja
obavijestio da konji izlaze u podnoZju ovoga brda, da li biste mi
vjerovali?" "Za tebe ne znamo da si ikada neistinu govorio" —
odgovorili su. "Ja sam, uistinu, poslan da vas opomenem da vas
Ceka teSka kazna (ako me ne budete slijedili).” Tada je Poslanikov
amidZa Abl Lahab rekao: "Propao si! Zar si nas samo zbog toga
sakupio!?" To je rekao i otiSao. Nakon toga je objavljena sura Al-
Masad:

M.@S&}M&&é’éi&.@'jk@‘ﬁi Iy il

[ Sl e s s 4. el A06S 2450 VARG AR

Neka propadne Abu Lahab i propao je! ' Neée mu od koristi
biti blago njegovo, a ni ono $to je stekao, uci ée on sigurno u vatru

> Vidjeti: Al-Zarka§i, A/-Burhan i “ulim al-Qurian, 1, str. 31-32. Isto navodi Al-
Suyuti (A/-ligan, 1, str. 32.).
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rasplamsalu, i zena njegova koja spletkari; o vratu njenu bit ée uge
od lidine usukane!**

2. Da Poslaniku, s.a.v.s., bude postavljeno pitanje o ne¢emu a
onda uslijedi objava u kojoj dolazi odgovor na to pitanje. Kao
primjer moZe posluZiti sljedece:

Prenose Ibn Maga i Al-Hakim, uz naznaku da je predaja
vjerodostojna (saf21), da je Aws ibn al-Samit kazao svojoj supruzi
Hawli bint Ta'laba da mu ona nije dopuStena kao §to mu nije
dopustena njegova majka, » nakon Cega je Hawla otisla da se
poZali na svoga muZa Poslaniku, s.a.v.s. Rekla je: "Allahov
poslaniCe, on je iskoristio moju mladost, ja sam mu radala djecu. A
sada, kada sam u§la u godine i kada viSe ne mogu radati, on mi je
rekao da mu nisam dopuStena kao §to mu nije dopustena njegova
majka (zdharani). Gospodaru moj, ja tebi iznosim svoj jad!" 'Aia
pripovjeda: "Ubrzo nakon toga doSao je Gibril (melek zaduZen za
dostavljanje Objave) 1 objavljeni su ovi ajeti:

'c;;;m\}m < ‘;:LJJLP;J@JA@GJ\ :dncw

Jsal e UQQ sl ee—"} e«—mj c_r,—m‘ G‘ el u‘ eﬁie-ﬂf

;—w;,o

Gl 083 & aeils e Osoalal s L Tk TR A B 1
Osbiad Loy 215 4y shae 6 BRI Gl 0 (B8 e 408 Ty 258118
A G U U8 e Gl G i S0 ) (58 T
f\:m 333;&9}/4})1{):943\_1 \).\A}J n_u.)l_uSum &Lutla.\u.u
[ f._d Glde o 3K

Allah je cuo rijeci one koja se s stobom o muiu svome
raspravijala i Allahu se jadala — A Allah duje razgovor vas
medusobni, jer Allah, uistinu, sve cuje i vidi. Oni od vas koji
Zenama svojim reknu da im nisu viSe dopustene, kao Sto im nisu
dopuStene majke njihove, - a one nisu majke njihove, majke
njithove su samo one koje su ih rodile, - oni, zaista, govore ruzne
rijeci i neistinu — a Allah sigurno brife grijehe i prasta. Oni koji
Zenama svojim reknu da im nisu dopustene, kao S$to im nisu

* Ovu predaju prenosi Al-Buhart u djelu A/-Sapih (vidjeti Fath al-Bari, Kitab al-
tafsir, tom VIII, str. 360-361., hadisi br. 4770-4771.; i str. 609., hadis br. 4971.

* Ovdje se misli na zihar, jedan od predislamskih na¢ina maltretiranja Zene, tako
§to je njen muZ ne bi razvjen¢avao a ne bi joj se ni pribliZavao u postelji. On bi
Joj rekao da ona njemu nije dopustena kao $to mu nije dopustena njegova majka.
Takvu pojavu (zihar), islam je dokinuo.
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dopustene majke njihove, a onda odluce da s njima nastave da
Zive, duzni su, prije nego $to jedno drugo dodirnu, da jednog roba
ropstva oslobode. To vam se nareduje, - a Allah dobro zna Sta vi
radite. Onaj ko ne nade, duZan je dva mjeseca da posti uzastopce
prije nego jedno drugo dodirne. A onaj ko ne moZe, duzan je da
Sezdeset siromaha nahrani, zato da biste potvrdili da u Allaha i
Poslanika Njegova vjerujete — to su Allahovi propisi. A nevjernike
ceka patnja nesnosna (Al-Mugadala, 1-4.).

Literatura o povodima objave

Zbog ogomne vaznosti 1 znacaja koju ima poznavanje povoda
objave u razumijevanju i tumacenju Kur'ana, islamski ucenjaci su
napisali zasebna djela26 u tom podruc¢ju. Medu prvima koji je pisao
o povodima objave bio je 'Ali ibn al-Madini (umro 468/1075.),
uCitelj imama Al-Buharija. Poslije njega, veoma znacajno djelo u
ovoj oblasti napisao je Abu al-Hasan al-Wahidi (umro 468/1075.).
Njegovo djelo Asbab al-nuzal doZivjelo je brojna izdanja.

O povodima objave pisao je i veliki hadiski autoritet Ibn
Hagar al-Asqalani (umro 852/1452.), ali ga je, naZalost, smrt
spijecila da dovrsi svoje djelo. Istaknuti ucenjak 'Abd al-Rahman
al-Suyuti (umro 911/1505.) preuzeo je to djelo i zavrSio ga,
nazvavsi ga Lubab al-nuqal fi asbab al-nuzil. Djelo je doZivjelo
brojna izdanja a Cesto je Stampano i na marginama pojedinih tefsira
kao 1 standardnih izdanja Kur'ana.

U novije vrijeme, o povodima objave su na arapskom jeziku
pisali brojni autori (npr. dr. Muhammad Abu Sahba, $ejh
Muhammad 'Ali al-Sabuni, dr. Subhi al-Salih, dr. Muhammad
Sayyid Gibril, dr. Muhammad Salim i dr.), a na bosanskom jeziku
dr. Jusuf Ramic¢ je napisao knjigu Povodi objave Kur'ana. B

Vise povoda objave jednoga ajeta

Literatura kur'anskih naucnih disciplina isti¢e da se u nekim
prilikama moZe nai¢i na viSe predaja o objavljivanju jednoga istog

% OQvdje spominjemo samo zasebna djela o povodima objave. Inace, gotovo sve

hadiske zbirke u sebi sadrze poglavlje o tefsiru (kitab al-tafsir). U sklopu tog
poglavlja u tim zbirkama prenose s¢ brojne predaje koje tretiraju povode objave
Kur'ana. Vidjeti Al-Bubarijin i Muslimov Safih, djela poznata pod nazivom A/-
Sunan, Haytamijev Magma'al-zawaidi dr.

2 Djelo je §tampano u Sarajevu u izdanju StarjeSinstva Islamske zajednice Bosne
i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije, 1984. godine.
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ajeta, a te predaje, svaka za sebe, uvjerljivo govore o autonomnosti
obuhvacenih povoda. Uenjaci su u takvim sluéajevima postavili
jasna i precizna mjerila, na osnovu kojih jednim predajama daju
prednost pred drugima, ili ih dovode u prihvatljivu saglasnost. U
vezi s tim ucenjaci kazu: "Kad dodu dvije predaje, obje s
pouzdanim predajnim lancem, pa ne moZemo nijednoj dati
prednost, spojit ¢emo ih, primjenjujuéi im kazivanja na okolnosti
obuhvaCene s oba povoda objave. Ako su, pak, obje predaje s
pouzdanim lancem, a ne moZemo jednoj dati prednost, niti ih
spojiti zbog velike vremenske razlike vezane za nastanak povoda,
u tom slucaju prihvatit éemo to da je jedan ajet objavljen vige puta.
Ako su dvije predaje s pouzdanim lancem, od kojih jednoj
moZemo dati prednost po tome §to je za nijansu pouzdanija od
druge, ili zbog toga Sto je njen prenosilac bio svjedok dogadaja a
prenosilac druge predaje nije, nema dvojbe da treba prihvatiti
povod objave utemeljen na predaji koja ima prednost, koja je
pouzdanija."*®

U nastavku donosimo nekoliko primjera iz Al-Gassasovog
tefsira Aftkam al-Qur'an (Propisi Kur'ana) koji mogu ilustrirati
kako su uCenjaci postupali u situacijama kada postoji vise povoda
objave jednoga ajeta. Al-Gassas je, inace, posvetio veliku paznju
proucavanju takvih povoda objave, i u vezi s tim, odmah se moZe
primijetiti da kod njega u takvim prilikama preovladava postupak
spajanja i usaglaSavanja (al-gam' wa al-tawfig), buduéi da on, kad
god je to moguce, nastoji spojiti razloge koji se spominju u
predajama o povodima objave nekih ajeta, a vrlo rijetko se
opredjeljuje za davanje prednosti. U nastavku ¢emo navesti tri
primjera iz njegovog tefsira:

Prvi primjer ilustruje komentar rije¢i UzviSenoga: &Lall () ]

IO T S i SN S R CE R g
[ e S AT 28 1R 3 1y g itk
Safa | Merva su Allahova casna mjesta. Zato onaj ko Kabu
hodocasti, [li umru obavi, ne &ini nikakav prestup ako obide (ucini
tavaf) oko njih (Al-Baqara, 158.), u sklopu kojeg Al-Gassas navodi
dvije predaje o povodu objave. Nakon $to je nastojao spojiti ih,
veli: "Prenosi se od Ibn “Uyayne, koji prenosi od Al-Zuhrija, a on
od “Urwe, koji kazuje: Prou¢io sam pred ‘AiSom: Safu i Merva su

** Opirnije o tome vidjeti: Subhi al-Salih, op. cit. str. 142-147.
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Allahova casna mjesta, te sam rekao: 'Ni ne pomiSljam da to
uéinim.' Ona mi je na to uzvratila: ‘Nije lijepo to $to si rekao,
sestriéu. Allahov Poslanik i muslimani su ih obilazili. To je sunnet.
Oni koji su to (u dZahilijetu) &inili zbog Menata (boZanstvo kod
predislamskih Arapa), kad je doSao islam ustrucavali su se da
obilaze oko njih sve dok nije objavljen ovaj ajet. Tad je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., podeo obilaziti ih. To je tada postalo sunnet.
Dalje ‘Urwa kazuje: 'To sam spomenuo Abu Bakru ibn “Abd al-
Rahmanu, a on mi je rekao: 'To je znanje. Bilo je ucenjaka koji su
znali teéi: O ovome je (prenosilac) pitao ljude koji su obilazili
izmedu Safe i Merve. Mislim da je ajet objavljen s povodima koje
iznose obje grupe.”” Prenosi se od ‘Ikrime, koji prenosi od Ibn
‘Abbasa, da je u vezi s rije¢ima UzviSenoga: Safa i Merva su
Allahova casna myjesta, rekao: 'Na Safi su bili kipovi i idoli.
Muslimani je nisu obilazili zbog kipova i idola. UzviSeni Allah je
objavio: ne &ini nikakav prestup ako obide oko njih.” 0

Abi Bakr (al-Gassas) ka'e: 'Povod objave ovog ajeta prema
kazivanju ‘Aide jeste pitanje onih koji ih nisu obilazili, zbog toga
$to su u predislamskom dobu (na tim mjestima) ¢inili obred
boZanstvu Menat. Po onom §to navode Tbn “Abbas i Abu Bakr ibn
“Abd al-Rahman, radilo se o odnosu prema kipovima i idolima,
koji su se nalazili na tim mjestima zbog Cega su ih se ljudi u islamu
klonili. Zato je moguée da povod objave ovog ajeta budu okolnosti
koje navode predaje obiju s;kupilm."3

Drugi primjer zahvata prvi ajet iz skupine ajeta o nasljedstvu,

koji glasi:
[ ool dan (e SRSV (B dl oSaalsn ]
Allah vam nareduje da od djece vasSe muskom pripadne
foliko koliko dvjema Zenskima (Al-Nisa, 11.), uz Ciji povod
objave Al-Gassas navodi dvije razliCite situacije, nastojeci da ih

» pryi dio ove predaje (do “AiSinog kazivanja) navode Al-Bubari (A/-Safif, 111,
str. 147., Kitab: AJ-Hagg, Bab: Wugab al-Safa wa al-Marwa min Sa ‘airillah, br.
1.484.); Muslim (A/-Sahih, IX, str. 401., Kitab: Al-Hagg, Bab: A/-Say bayn al-
Safd wa al-Marwa rukn 13 yasifih al-hagg illa bihi, br. 1.277.); Al-Tirmidi, V, str.
208., Kitab: Tufsir al-Quran, Bab: Sara Al-Bagara, br. 2.965.); Abu Dawud (A/-
Sunan, 11, str. 181., Kitab: A/-Manasik, Bab: Amr al-Safa wa al-Marwa, br.
1.901.); Al-Nusa'l (A/-Sunan, V, str. 237., Kitab: Al-Manasik, Bab: Dikr Al-Safa
wa al-Marwa); Al-Suyiitt (Lubab al-nuqitl).

3 Ovako navodi Al-Suyuti (Lubab al-nuqil, str. 44.).

3 Apkam al-Quran, 1, str. 116.
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spoji, zato Sto su obje zapamdene i bile su povod objave ovog
ajeta. U tom smislu kaze: "Muhammad ibn “Abdillah ibn “Aqil
prenosi od Gabira ibn “Abdillaha da je rekao: 'Dovela neka Zena
ensarijka dvije kceri i pita: 'Allahov Poslani¢e, ovo su kéerke
Tabita ibn Qaysa koji je poginuo kad je s tobom bio u Bici na
Uhudu. AmidZa im ne da niSta od imovine. Sve je sebi prigrabio.
Sta ti misli§ o tome, Allahov Poslaniée? Bez imovine ée se tedko
udati.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., je odgovorio: 'Allah ¢e o tome
donijeti rjeSenje.' Tad je objavljen ajet iz sure Al-Nisa': A/lah vam
nareduje da od djece vase muskom pripadne toliko koliko dvjema
Zenskima. Poslanik, s.a.v.s., je zatraZio da pozovu Zenu 1 amidZu
nJemh kéeri. AmidZi je rekao: 'Daj im dvije treCine, a njihovoj
majci osminu. Sto pretekne tvoje je. .

Abu Bakr (al-Gassas) na to kaZe: 'Ovo kazivanje je
viSesmisleno. Jedan je to da je, prema obi¢ajima koji su vladali u
predislamsko doba, amidZa imao pravo na nasljedstvo, a ne
djevojke, $to Poslanik, s.a.v.s., nije zanemario kad ga je Zena
pitala, ve¢ je o problemu rekao ono $to je mogao, a to je: 'Allah ée
o tome iznaci rjeSenje.’ Zatim, nakon §to je objavijen ajet, amidZzi
je naredio da djevojkama i njihovoj majci isplati njihov dio. To
dokazuje da amidZa nije uzeo nasljedstvo po osnovu zavjeitanja,
veC na temelju obi¢aja koji su u vezi s nasljedivanjem vladali u
predislamskom dobu, jer bi, inade, ponovo insistirao na onom §to
za sobom povlaci objavljivanje ajeta i na ranijoj odredbi koja nije
derogirana. To dokazuje da je nasljedstvo bio uzeo na temelju
odredbe koja je bila na snazi u predislamskom dobu, od koje se jo§
nije bilo odustalo. Dotle, Sufyan ibn ‘Uyayna prenosi od
Muhammada ibn al-Munkadira, a on od Gabira ibn Abdillaha da
Jje kazao: 'Razbolio sam se. Allahov Poslanik, s.a.v.s., je dofao da
me obide, a meni se bilo zanesvijestilo. Allahov Poslanik je tad
abdestio. Poprskao me vodom koja mu je pretekla i ja sam do§ao
svijesti. Tad sam ga pitao: Allahov Poslaniée, kako bi ti postupio s
mojom imovinom? Nista mi nije odgovorio dok nije objavljen ajet
o nasljedstvu: Allah vam nareduje da od djece vase muskom

* Ovako ga navode: Abi Dawd (AZ-Sunan, 111, str. 120., Kitab: A/-Fara'id, Bab:
Man kan laysb lahu ahawat, br. 2.891.); Al-Tirmidi (A/-Sunan, 111, str. 414.,
Kitab: A/-Faraid, Bab: Ma ga' fi mirat al-banaf, br. 2.092.); Ibn Magga
(A/l-Supan, 11, str. 908., Kitab: A/-Fara’id, Bab: Faraid al-sulb, br. 2.720.). Povod
Jje spomenut i u Al-Suyutijevom djelu Lubab al-nugil (str. 119.).
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pripadne (toliko koliko dyjema Jenskima."* U prvom hadisu se,
dakle, spominje prica o zeni i kéerkama, a u drugom se navodi da
je Gibir pitao Poslanika za isto tumacenje. Moguée je da su se
dogodila oba slucaja. Zena ga je pitala a on joj nije odgovorio, ve¢
je satekao objavu. Nakon toga, Gabir ga je pitao dok je leZao
bolestan. Tad je objavljen ajet koji utvrduje odgovarajuci dio
rije¢ima: Muskarcima pripada dio onoga sto ostave roditelji 1
rodaci (Al-Nisa', 7.)."*

Mi bismo u vezi s tim rekli: S metodom koju je Al-Gassas
primijenio u utvrdivanju dviju situacija, kao povoda objave ovog
ajeta, saglasan je i Al-Suyuti u djelu Lubab al-nugdl, u kojem,
nakon §to navodi pricu o kéerkama Sa“da ibn al-Rabi‘a - one su u
Al-Gassasovom i Abu Dawiadovom prenofenju, kako se moglo
vidjeti iz prethodnog citata, kéerke Tabita ibn Qaysa - prenosi Ibn
Hagarovu tvrdnju isticuéi: "Ibn Hagar kaZe: 'Uvjerljiviji su oni koji
tvrde da je ajet objavljen povodom Sa‘dovih kéeri, nego oni sa
stayom vezanim za Gabira, presudno zbog toga §to Gabir nije imao
djece. Ako je tadan odgovor da su ovi ajeti objavljeni povodom
oba dogadaja, treba pretpostaviti da su prvi objavljeni u vezi s
dvjema djevojkama: Allah vam nareduje da od djece vase, a
povodom situacije s Gabirom zavr$ni: A ako muskarac ili Zena ne
budu imali ni roditelja ni djeteta (Al-Nisa', 12.), gdje se, po tome
20 nemsas ni roditelja ni djeteta, vidi da se u vidu imao

abir.'"'

Treéi primjer zahvata komentar 101. ajeta sure Al-Ma’ida,
zapravo rije¢i UzviSenoga: (J ARSI WA IA RS\ R Ry
[ &5 &K 38 O vjemici, ne zapitkujte o onome S$to ce vam
priciniti neprijatnosti, u sklopu kojeg Al-Gassas navodi brojne
predaje vezane za tumacenje povoda objave: "Prenosi Qays ibn al-
Rabi® koji prenosi od Abn Husayna, a on od Abu Hurayre koji
kazuje: Allahov Poslanik se ljutit, rumen u licu, ispeo na mimber,
sjeo i rekao: 'Sto god me upitate — sve ¢u vam odgovoriti!" PriSao

 Prenosi Al-Buhari na vise mjesta u Al-Safifur (vidjeti Al-Sahih, VII, str. |78,
Kitab: Tafsir al-Quran, Bib: Yisikum Allah, br. 3.975.; IX, str. 107., Kitab: A/l
Marda, Bab: ‘[vada al-magma ‘alayhi, br. 4.975.; X, str. 250., Kitab: A/-Fara'id,
Bab: Qawlullah Ta‘ala Yasikum Allah i awlidikim, br. 5.999.). Prenosi ga i
Muslim (A/-Sahil, X1, str. 230,, Kitab: A/-Fara'id, Bab: Mirdt al-kalala, 1.616.).
¥ Apkam al-Quran, 11, str. 100-101.

3 Vidjeti: Al-Suytti, Lubab al-nuqil, str. 120.
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mu je jedan Covjek i pitao ga: 'Gdje je moje mjesto? Odgovorio
mu je: 'U vatri!' PriSao mu je drugi i pitao: 'Ko je moj otac?
Odgovorio je: 'Otac ti je Hudafa.' Tad je ustao “Umar i rekao:'
Zadovoljni smo §to nam je Allah gospodar, islam vjera, Kur'an
vodi¢, Mubammad vjerovjesnik! Allahov poslanice, bili smo
savremenici paganskog doba i mnogobostva, a Allah zna ko su
nam odevi.' Tad se Poslanik, s.a.v.s., umirio. Nakon toga je
objavljen ovaj ajet: O vjernici, ne zapitkujte o onome sto ¢e vamn
priciniti neprijatnosti. *30 Ibrahim al-Higri prenosi od Abu Hurayre
da je ajet objavljen kad je bilo postavljeno pitanje hadza, da 1i se
obavlja svake godine i sli¢no tome.”” ‘Ikrima prenosi da je ajet
objavljen u vezi s ¢ovjekom koji je pitao, ko mu je otac. Sa"id ibn
Gubayr veli da je ajet objavljen u vezi s onima koji su Allahovog
Poslanika (s.a.v.s.) pitali o oslobodenim robinjama, a Mugsim veli
da je u vezi sa znakovima koje Clanovi zajednice zahtijevaju od
svojih vjerovjesnika.38

Abt Bakr (al-Gassas) kaze: 'Nema zapreke da sve predaje o
povodima objave ovog ajeta budu pouzdane, da potvrde da je
Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 'Sto god me upitate - sve ¢u vam
odgovoriti!" Hudafin sin ga je pitao, ko mu je otac, jer se naklapalo
o njegovom porijeklu, a i drugi su ga pitali o svemu navedenom.
Uzviseni Allah je tad objavio: ne zapitkujte o onome sto ce vam
priciniti neprijatnosti, §to znaci o sli¢nim neugodnim pitanjima, jer
to uistinu nije potrebno. Kad je rije¢ o ‘Abdullahu ibn Hudafi 'na
osnovu postelje' se smatralo da mu je otac Hudafa, a prava istina
nije utvrdivana na osnovu nasljednih osobina. Medutim, on je bio
uvjeren da porijeklo vodi od nekoga drugog, cime je razotkrio
neito §o je bilo zatalkano voljom UzviSenog Allaha, ¢ime je
majku povrijedio, sebe osramotio, bez valjanog razloga i bilo

% Hadis prenosi Al-Tabari (Gami * al-bayan, X1, 103., br. 12.802. Isto se navodi i
od Anasa, br. 12.795., zatim od Ibn “Abbasa, br. 12.794. U ovim predajama
tvrdnje o povodima su izri¢ite). Spominje ih i Al-Suyuti (Lubab al-nuqil, str.
203.). Preuzetog od Abit Hureyre navodi ga Al-Buhari (A/-Sahil, VII, str. 199,
Kitab: 7afsir al-Qurin, Bab: Qawluhu La tasali ‘an asya' in tubda Jakum
tasu'kum, br. 4.013. od Anasa ibn Malika, br. 4.014. od Ibn ‘Abbasa). Prenosi ga
i Muslim (A/-Sahif, XV, str. 499., Kitab: A/-Fadal, Bab: Wupub tark su'alihi
(s.a.v.8.) bi katra).

7 Ove predaje navodi Al-Tabari (Gami' al-bayan, X1, str. 104-108. pod
slijedeéim brojevima: od Abn Hurayre 12.804-12.805,; od Abt Umame 12.807.).

* Predaja “Tkrime i Sa“ida ibn Gubayra je jedna ista, Navodi je Al-Tabari (Gami'
al-bayan, X1, str. 111-112,, br. 12.812,). Mugsimovu predaju nigdje nismo
uspjeli pronaci.

25




kakve koristi, buduci da mu se porijeklo jednako racuna po Hudafi
uprkos tome Sto ga vodi od nekoga drugog, jer se raduna 'na
osnovu postelje’. Zato mu je majka rekla: 'Slomio si me tim tvojim
pitanjem!" On je njoj odgovorio: 'Srce mi se neée smiriti sve dok
pitanje ne iznesem Vjerovjesniku, s.a.v.s.'" To je bilo jedno od
pitanja Ciji odgovor nanosi Stetu. Ako se dode do neolekivanog
odgovora, utoliko je pitanje nepoZeljnije. Sli¢no je i s Eovjekom
koji je pitao: 'Allahov Poslanice, gdje je moje mijesto? Takvo
pitanje je bilo suviSno, jer je s Covjeka svuklo plast kojim se
prikrivao, a bolje mu je, makar na ovom svijetu, bilo da nije.
Sli¢no je 1 s pitanjem Vjerovjesniku o znakovima, unato¢
dokazivanim npadnaravnostima (mu ‘giza). 1 takva pitanja su
neumjesna,  pojedincu  neprimjerena  jer, nadnaravnosti
vjerovjesnika ne trebaju udovoljavati Zeljama i hirovima
krivovjernika. To je vrsta ruznih i nepoZeljnih pitanja.

Sto se tice pitanja o hadZu svake godine, za onog ko je ¢uo
ajet o hadzu, bilo je dovoljno da zna da se propisuje jednom. Zato
Je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao:' To je samo jedno hodocasée, a ako
sam rekao tako, onda je to tako!' Rekao je, ako ja za neSto kazem
da, onda po tome treba postupati, bez potkrepljivanja ajetom jer,
ako se neSto dozvoljava odredbom ajeta, nema potrebe da se o
tome iSta dodatno pita. Daleko je od takvog komentara tvrdnja
onog ko istice da je Poslanik, s.a.v.s., pitan o oslobodenim
robinjama, jer mu pitanje nije poStedeno predubjedenja o
oslobodenoj robinji i dopustenosti, buduc¢i da je naziv robinja, kao
1 drugi njemu sli¢ni, oznacavao nesto konvencionalno, poznato u
predislamskom dobu, o ¢emu nisu trebali nifta pitati, o ¢emu je
suvisno bilo pitati je 1i dozvoljeno, buduéi da je to bilo
manifestacija krivovjerstva s kojim su se priblizavali idolima, a
onaj ko je prihvatio islam trebao bi jasno znati je li to
dozvoljeno."*

Y Ahkam al-Quran, 11, str. 604-605. Ovdje Zelimo primijetiti da je postupak
dokazivanja pouzdanosti koji Al-Gassas slijedi u posmatranju predaja (osim
dviju posljednjih), o povodima objave ovog ajeta, istovjetan postupku velikana
tefsirke nauke Al-Tabarija u tefsirskom djelu C?Emi'a/-bélyén, u kojem utvrduje
pouzdanost predaja, da bi, nakon njihovog nizanja, rekao: "Najispravnija je
tvrdnja onoga ko kaZe: 'Ovaj ajet je objavljen zbog narastanja broja onih koji su
Poslaniku, s.a.v.s., postavljali neumjesna pitanja, kao §to je bilo Ibn Hudafino o
tome ko mu je otac, zatim ono koje je neko postavio na vijest da je Allah
propisao hadZ kao strogu duZnost, u smislu, da li svake godine? Ovo posebno
zbog pojavljivanja kazivanja ashaba, tabi‘ina i komentatora o tome. Kad se tide
kazivanja koje Mugahid prenosi od Ibn “Abbasa (za Al-Gassasa je to ‘Ikrimino
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Vise ajeta s jednim povodom objave

Kao §to je moguce bilo da se sustigne veci broj dogadaja i
situacija i budu povod objave jednog ajeta, bilo je, po onom $to se
navodi u literaturi iz kur'anskih nauénih disliplina, moguce 1 da
jedan dogadaj bude povod objavljivanju dva ili viSe ajeta. To je
pojava koju su naucnici nazvali pojavom "vise ajeta s jednim
povodom objave."4°

Al-Gassas je i ovu pojavu razmatrao u svome tefsiru, u Sta se
moZemo uvjeriti ako pogledamo njegov komentar rije¢i UzviSenog
Allaha: [ paxd e (& 40 Al Jiad Lo 1'5& Y 5 11 ne poZelite
ono ¢ime je Allah neke od vas odlikovao (Al-Nisa', 32.), uz koje
isti¢e: "Sufyan (al-Tawri) prenosi od Ibn Abi Nagiha, a on od
Mugahida, a on od Umm Salama koja kaZe: 'Rekla sam: Allahov
Poslani¢e, muskarci ratuju a Zene ne ratuju, muSkarci Ce se
spominjati a Zene nece.' Tad je Allah objavio: I ne pozelite ono
&ime je Allah neke od vas odlikovao, a zatim i: Muslimanina ]
muslimankama, i vjernicima I vjernicama. .. (Al-Ahzab, 35.)."

Nesto sli¢no mozemo naéi i uz rije¢i Uzvisenoga: Muskarci
vode brigu o Zenama zato $to je Allah dao prednost jednima nad
drugima i zato s$to oni trose imetke svoje (Al-Nisa', 34.), uz koje
Al-Gassas ka'e: "Yunus prenosi od Al-Hasana (al-Bastija) da je
neki &ovjek ranio suprugu, zbog Cega je njen brat dosao
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., a Poslanik mu je rekao: 'Milo za
drago!' Tad je UzviSeni Allah objavio ajet: Muskarci vode brigu o
Zenama, nakon kojeg je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: Ja sam
pozelio jedno, a Allah nareduje drugo'. Garir ibn Hazim prenosi od
Al-Hasana koji kazuje: 'Neki ¢ovjek je ofamario suprugu, a ona se
za pomo¢ obratila Allahovom Poslaniku, s.a.v.s. Poslanik, s.a.v.s.,

kazivanje), ono nije daleko od istine, dok se kazivanja nastala od ashaba i
tabi “ina razilaze, usljed &ega ih nismo navodili. Premda se ne moZe zanijekati da
na pitanja poput onog o oslobodenoj robinji, s kontekstom u kakvom su ga
postavili Poslaniku, UzviSeni Allah nije odgovorio, kao ni na pitanje u vezi s
hadzom, da li svake godine ili samo jednom, niti na pitanje “Abdullaha ibn
Hudife o njegovom ocu, objavljen je ajet kojim se zabranjuju takva pitanja, a
pruza se odgovor svakom ko takva i sli¢na pitanja postavlja. To je za nas
najuvierljiviji stav, jer su sve pobude kazivanja i sve poruke pouzdane, U
svakom pogledu su bliske istini (vidjeti: Al-Tabari, Gami' al-bayan, X1, str.
112.).

“ Vidjeti: Subhi al-Salih, op. cit. str. 147-143.

W Ahkam al-Quran, 11, str. 229. Al-Suytti u djelu Lubab al-nugal (str. 127.)
naglagava da je Umm Salamino pitanje bilo povod objavljivanju dva ajeta.
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joj je rekao: 'Ostaje ti samo da uzvrati§ istom mjerom!" Tad je
Allah objavio: I ne Zuri s Citanjem Kurana prije nego Sto tr se
objavijivanje njegovo ne zavrsi (Taha, 114.), nakon Cega je objavio
i1 Muskarci vode brigu o Zenama. e

U literaturi koja se bavi povodima objave spominju se i druge
predaje u kojima se navodi da jedan povod moZe biti razlogom
objavljivanja vise ajeta.43

Problem prioriteta: opéenitost teksta ili posebnost povoda?

Istaknuti uéenjaci u podrugju usulske znanosti (al-usaliyyin)
ustanovili su vaZno pravilo u vezi s povodima objave. To pravilo
se ti¢e odnosa teksta i povoda objave i odgovara na pitanje: Sta je
u razumijevanju kur'anskog teksta prioritetnije: opcenitost teksta ili
posebnost povoda (hal al-tbra bi 'wmim al-lafz am bi husias
al-sabab)?

Odgovarajuéi na to pitanje uéenjaci su ustanovili pravilo koje
kaZe: U razumijevanju poruke Kur'ana prednost se daje opc¢enitosti
kur'anskog teksta, a ne posebnosti povoda (al-'ibra bi umim al-
lafz 14 bi husis al-sabab). Ovakav stav zastupa vecina islamskih
uéenjaka (al-gumhir), jer jedan opéi kur'anski tekst, objavljen s
odredenim povodom, u sebi sadrZi i dati pojedina¢ni povod i druge
njemu slicne.**

U obrazloZenju takvoga stava ucenjaci kaZzu da op¢i kur'anski
iskaz objavljen s nekim posebnim povodom sam po sebi, pored
osoba oznadenih tim povodom, obuhvata i osobe koje nisu bile
povod njegove objave, jer nije opravdano da kur'anski iskazi s
op¢om namjenom budu upuéeni samo pojedinoj osobi. Tako ajeti o
medusobnom proklinjanju supruznika (dya al-li'an) koji su
objavljeni povodom Hilala ibn Umayye koji je optuZio svoju
suprugu da je ucinila preljubu a nije imao SVJedOka koji bi to
poswedomh s obzirom da imaju opcéu formu, ¥ obuhvataju taj
sluaj, a i sve njemu sli¢ne, jer propis ustanovljen na osnovu tih
ajeta nije ni¢im derogiran, niti ogranien samo na aktere tog

2 Ahkam al-Quran, 11, str. 236. Isto navodi i Al-Suyuti (Lubab al-nuqil, str.
128-129.).

# Vidjeti: dr. Jusuf Rami¢, Povodi objave Kurana, str. 10-11.

“ Vidjeti: Al-Suyuti, A/-ltgan, 1, str. 85.; Subhi al-$alih, op. cit. str. 158.; Manna'
al-Qattan, Mabahit fi ‘uldm al-Quran, str. 83.

45 Na pocetkui tih ajeta je opéi iskaz: alladina yarman... oni koji okrive svoje
Zene (vidjeti kur'ansku suru Al-Nar, 6-9. ajet).

28




dogadaja. Isto je i sa ajetima o ziharu koji su objavljeni zbog Awsa
ibn al-Samita i njegove supruge Hawle; ti ajeti imaju opéu formu i
obuhvataju taj povod a i druge njemu sli¢ne.

Znameniti komentator Kur'ana, fakih 1 Seriatskopravni
teoreticar imam Abu Bakr al-Razi Al-Gassas u svome tefsiru tvrdi
"da nije ispravno prosudivati na osnovu povoda objave, veé treba
prosudivati prema opcenitosti kur'anskog iskaza, osim kad se
razumijevanje poruke svodi samo na fakat povoda."*’ To znagi da
za suprotan stav, tj. za davanje prioriteta posebnosti povoda nad
opéenitosti teksta potrebno imati argumente na osnovu kojih se
jasno vidi da se doticni tekst odnosi samo na fakat povoda. Sve
dok nema takvih argumenata pouka je u opéenitosti kur'anskog
teksta a ne u posebnosti povoda.*®

“ Vidjeti: Manna' al-Qattan, op. cit. str. 84.

"' Vidjeti: Ahkam al-Qurin, 1, str. 122.; 11, str. 510.

* Evidentno je da su neki autori koji su, u novije doba, pisali o povodima objave
na bosanskome jeziku, poput dr. Jusuf Ramiéa ( Povodi objave Kuriana, str. 13-
16) i dr. Enesa Kari¢a (Uvod u tefsirske znanosti, Sarajevo, 1997, str, 130-132)
davali prednost posebnosti povada. Dy, Kari¢ nije, ¢ak, ni ukazao na to §ta je stav
vetine islamskih uéenjaka, $to unekoliko iznenaduje, naro¢ito ako se ima u vidu
da se i u klasi¢noj i savremenoj tefsirskoj literaturi naglaSava stav vecine
islamskih uéenjaka (a/-gumhir) po kojem je pouka u opéenitosti teksta a ne u
posebnosti povoda. Samo u iznimnim situacijama, kada za to postoje validni
argumenti, moZe se — kako kaZe imam Al-Gassas — opéenitost kur'anskog teksta
svesti samo na fakat povoda.

Interesantni su primjeri koje su navedeni autori iznijeli radi ilustriranja
posebnosti povoda kojima treba dati prioritet. Tako prof. Ramié (a prof. Kari¢ ga
u tome doslovee slijedi) kaze: "Pogreéno bi bilo ako bi se npr, kod kur'anskog
ajeta u kome stojic O vjernici, ne uzimayte za prijatelje Jevreje 1 kiscane! Oni su
Jedni drugima prijatelji! A njihov je i onaj izmedu vas, koji th uzima za prijaelje
(Al-Ma'ida, 51.), usvojio princip al-Gbra bi ‘wmiim al-lafz. Ovdje je potrebno
ispitati povode objave ovog ajeta. Zna se tatno da je ajet objavljen poslije bitke
na Uhudu. Njime je regulirana jedna konkretna, vremenski uvjetovana situacija,
situacija u konfrontaciji, sukobu i ratu. Ovaj ajet ne propisuje nacelan odnoy i
stav islama prema drugima. Ako bi se kod ovog ajeta usvojio stav al-rfbra by
umam al-lafz pogrefno bi se shvatio taj odnos. Ovdje se prioritel mora dati
hugis al-sababu. Isto tako bi pogreéno bilo ako bi se kod kur'anskog wjeta u
kojem stoji: Neka vjernici ne uzimaju za prifatelje nevjernike kad ima viernika, a
onoga ko to ¢ini - Allah neée stititi. To ucinite jedino da biste se od njil sacuvall,
Allah vas podsjeca na Sebe i Allahu se veaéa sve (Ali 'Imran, 28.), usvojio
prineip al-Tbra bi ‘umim al-lafz..."

Smatramo da navedeni primjeri ne idu u prilog onoga §to autori Zele da dokaZu,
Tacno je da ovi ajeli ne propisuju nadelan stav prema Jevrejima i kr§¢anima niti
pozivaju ka iskljucivosti i netrpeljivosti. Muslimani su konstantno tokom
povijesti pokazivali izvanredne primjere snodljivosti i tolerancije i prema
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Jedan od bitnih razloga zbog kojeg su islamski ulenjaci
ustanovili spomenuto pravilo je Cinjenica da bi, ukoliko bi se dao
prioritet posebnosti povoda, to bi znagilo da Seriatskopravni propisi
i odredbe koji su ustanovljeni na osnovu kur'anskih tekstova koji
imaju poseban povod, fakticki, bili svedeni na aktere dogadaja koji
su bili povod objavljivanja tih tekstova. A to bi, opet, vodilo ka
tome da brojni kur'anski propisi i odredbe budu dokinuti, Sto
apsolutno nije dozvoljeno. Kur'an ¢asni je Allahova Rije¢ i njegovi
propisi su trajno vaze¢i. Interesantno je da je u novije vrijeme u
islamskom svijetu prisutna tendencija davanja prioriteta posebnosti
povoda i to od strane onih krugova koji su o islamu i njegovim
izvorima, uglavnom, u¢ili na Zapadu. Rezultat takvog pristupa su
suspektna tumadenja vjere i vjerskih propisa gdje se, ponekad,
dovode u pitanje ¢ak i oni propisi oko kojih postoji konsenzus,

Jevrejima i kr§¢anima. Poruka ajeta je da se kr§cani i Jevreji ne uzimaju za bliske
prijatelje i zadtitnike. Rije¢ waliyy (pl. awliya) ima upravo to znalenje, te bi je
stoga trebalo tako i prevoditi na nas jezik. Rahmetli Besim Korkut pomenuti ajet,
iz sure Al-Ma'ida, je tako i preveo: O vjernici, ne uzimajte za zastitnike Jevreje 1
kiséane! Oni su jedni drugima zaStitnici! A njihov je i onaj medu vama koji ih za
zaititnike prihvati. Interesantno je da je isto uCinio i prof. Kari¢ u svom
prijevodu: O vjernici ne uzimajte za zaititnike Jevreje i kis¢ane! Oni su Jedni
drugima zatitnici! A ko ih od vas za zaititnike uzme — njihov je! Stavige, prof.
Kari¢ na margini svoga prijevoda kaZe: "Ovaj ajet je objavljen u doba losih
odnosa izmedu sljedbenika Knjige u Medini i muslimanske strane. Ajet precizira
da muslimani ne uzimaju za prijatelje ni zadtitnike sljedbenike Knjige (kr$cane i
Jevreje). Mahluf (istaknuti uenjak i muftija iz Egipta. p. S.H.) ovaj ajet tumaci i
ovako: Nemojie prisno prijateljevati sa njima, od njih pomo¢ ne traZite. Jer, i
kr$éani i Jevreji, jedna su ruka protiv vas! Oni Zele vama propast!” Nakon toga,
Kari¢ pojadnjava da u situacijama kad muslimanu takvo prijateljstvo nece
naskoditi, niti ¢e njegovoj vjeri kakvo zlo prouzrokovati, prijateljstvo izmedu
njega i sljedbenika Knjige nema zapreke (vidjeti: Enes Kari¢, Kuwran s
prijevodom na bosanski jezik, str. 117.).

Rije¢ waliyy (pl. awliya’) ne ukazuje, dakle, na obi¢no prijateljevanje s nekim u
smislu da se s njim Zivi u toleranciji, lijepo razgovara, trguje ili ima neki oblik
korespondencije, ve¢ u sebi nosi znacenje velike bliskosti i povjerenja na osnovu
kojih se odreduje pripadnost nekome ili neemu. A ajet porucuje da muslimani u
tome Lrebaju biti oprezni.

Ono §to prof. Rami¢ navodi iz Poslanikovog Zivota "da je on sklapao ugovore sa
mugricima, Jevrejima, kr§éanima, te obavljao korespondenciju sa mnogim
znadajnim savremenicima", nikako ne znadi da je Poslanik, s.a.v.s., njih uzimao
za svoje bliske prijatelje i zatitnike (awliya). A upravo to se zabranjuje u
navedenom ajetu.
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poput obaveze da se dnevno pet puta obavlja namaz, da se Fena
pokriva, itd.*’

U vezi s pitanjem odnosa teksta i povoda objave govorili su
brojni islamski autoriteti. O tome je 3ejhulislam Ibn Taymiyya
rekao:

"Kad se govori o povodima objave esto se kaZe: 'Ovaj ajet je
objavljen u vezi s tim', naro€ito kad se radi o jednoj osobi (ili
grupi) koja je bila razlog objavljivanja nekog teksta, kao kad tvrde
da je ajet o specificnom (ras)pustanju Zene (al-zihar) objavljen u
vezi sa Zenom Tabita ibn Qaysa, da je ajet o nasljedstvu daljne
rodbine (al-kaldla) objavljen u vezi s Gabirom ibn ‘Abdillahom,
da su, primjerice, rije¢i UzviSenoga: ... { sudi im (Al-Ma'ida, 49.),
objavljene u vezi s plemenima Bent Qurayza i Al-Nadir, te sli¢ni
ajeti za koje kaZu da su objavljeni u vezi s nekim licem ili grupom
nevjernika u Mekki, ili nekom grupom Jevreja, kriéana ili
muslimana. Kad se to kaZe apsolutno se ne misli na to da se propisi
tih ajeta odnose samo i jedino na naznacene osobe. To je nesto $to
ne moze pomisliti nijedan vjernik, niti bilo ko razuman. UkoliKo se
neki i spore oko opleg iskaza objavljenog u vezi s nekim
povodom, oko toga koliko je specifi¢an samo datom povodu, niko
nece reci da se univerzalne poruke Allahove Knjige i Poslanikovog
sunneta tiCu samo neke osobe, vec je svrha onog §to se kaZe, da
obuhvati sve §to ima osobine sli¢ne toj osobi, obuhvatajuéi sve Sto
Je nalikuje datom opisu i situaciji. Opcenitost kur'anskog iskaza
(al-'wmam) ne moZe se svoditi samo na pojedince koji su bili
povod objavljivanja ajeta sa takvim formama. Ajet koji je imao
neki konkretan povod, ukoliko je po svojoj naravi zapovijed (al-
amr) ili zabrana (al-nahy), obuhvata aktera/aktere tog povoda, ali i
aktere sli¢nih situacija. Isti je slu¢aj ako se radi i o predikaciji (al-
habar), s kojom se hvali ili kudi; takav povod obuhvata konkretnu
osobu ali i sve druge osobe sa sli¢nim osobinama."*’

KoriStenje povoda objave u odgojno-obrazovne svrhe

Utitelji i pedagozi, odnosno svi oni koji rade u odgojno-
obrazovnim institucijama, imaju velikih poteSko¢a kada je u

* Nag profesor dr. Muhammad Salim, inade profesor tefsira i kur'anskih znanosti
na Univerzitetu Al-Azhar u Kairu, napisao je vrlo interesantnu studiju o
razumijevanju povoda objave u savremenom dobu u kojoj je detaljno iznio i
pobio takve pristupe i shvaéanja.

¥ Vidjeti: Al-Suytti, A/-Jtgan, 1, str. 86-87.
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pitanju privlatenje paZnje ucenika i njihovo misaono prisustvo na
¢asu. To je, vjerovatno, jedan od najvecih ako ne i najvedi,
problem s kojim se susre¢u svi oni koji su uklju¢eni u odgojno-
obrazovni proces.

Kako ili na koji nain zainteresirati u¢enike i studente za
materiju koja se izlaze? Sta (u)raditi da bi se oni privoljeli da s
paznjom prate temu o kojoj se govori?

U cilju prevladavanja tog problema uditelji nastoje da na
razne naCine privuku pazZnju svojih uéenika. U tu svrhu Kkoriste
price, Sale, anegdote, postavljaju pitanja, radne zadatke itd. ..

S obzirom da ¢e studenti Islamske pedagoske akademije biti
vjeroutitelji i direktno uéestvovati u nastavi, oni se mogu okoristiti
poznavanjem povoda objave Kur'ana u privladenju paznje uéenika
1 pobudivanja njihove zainteresiranosti na ¢asu Vjeronauke.

U ovom radu je na vi§e mijesta istaknuto da povodi objave
(asbab al-nuzdl) obuhvataju dogadaje koji su se desili u vrijeme
objave Kur'ana kao i pitanja koja su postavljana Poslaniku, s.a.v.s.,
u vezi nekim propisom ili pojavom. Dogadaji su, ustvari, kazivanja
(pri€e) o odredenoj situaciji i njenim akterima. Kazivanja su
interesantna ucenicima a, takoder, i pitanja, naroito ona koja se
postavljaju u formi traganja za iznalaZenjem rjeSenja za odredeni
problem.

Koriste¢i se metodom kazivanja (pri¢e) i postavljanja pitanja,
vjerouCitelj moZe privuéi paZnju udenika i zainteresirati ih za
odredenu temu. Narocito ako na podetku &asa isprica pricu o
nekom interesantnom dogadaju ili postavi pitanje s kojim nastoji
uspostaviti komunikaciju s udenicima. Na taj nadin ée pomoéi
ucenicima da budu prisutni na ¢asu, ne samo fizi¢ki, veé i misaono
1 emocionalno, 3to je jako bitno u odgojno-obrazovnom procesu.
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THE REASONS FOR THE REVELAION OF THE QUR’AN
(understanding and the possibility of using it
for educational purposes)

Summary

The question of the reason for the revelation of the Qur’an
(ashab nuzul al-Qur’an) falls into exceptionally important questions
in the science of tafseer, considering that the understanding of the
reason for the revelation is an important condition for the proper
understanding of the Qur’an. Moreover, there are Qur’anic texts
which cannot be understood unless one understands the reason for
their revelation. The only valid way of acquainting oneself with the
reason for the revelation is a reliable tradition from those who were
present and witnessed the situation in which a certain Qur’anic
verse was revealed. Therefore, we fathom the reasons for
revelations of Qur’anic verses not by rational means, but
exclusivelly by means of tradition (al-riwaya). The reasons for
revelation which are treated in tafseer literature include the
following: 1) an occurrence of an event, following which a certain
verse is revealed, 2) a question posed to the Prophet s.a.w.s. on a
certain subject to which he provides an answer based on the
revelation of a Qur’anic verse. In the understanding of the message
of the Qur’an, priority is given to the universality of the text and
not to the particulars of the reason behind revelation (al-‘ibra bi
‘umum al-lafz la bi kusus al-sabab). Most of the Islamic scholars
(al-gumhur) take such a view, for one universal Qur’anic text,
revealed for a specific reason, contains the individual reason and
the reference to other similar texts. In giving priority to the
particularity of the reason for revelation over the universality of the
text, it is necessary to possess the arguments based on which it can
be clearly seen that the text in question refers only to the reason for
revelation. As long as there are no such arguments, one is to learn
from the universality of the text and not from the particularity of
the reason. This work emphasises the fact that the understanding of
the reason can be used for educational purposes, primarily to
motivate the students and to stimulate their interest and attention
during religious instruction.
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