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HANEFIJSKI PRISTUP JASNIM (VADIH) RIJECIMA
ZAKONODAVNOG TEKSTA (ZAHIR 1 NASS)

Sazetak

Ovaj rad razmatra teorijska shvacanja ucenjaka Hanefijske
pravne skole o pitanju jasnog znacenja zakonodavnog teksta (vadih) i
njegovu kategorizaciju kod hanefija. Od Cetiri kategorije: zahir, nass,
mufesser i muhkem, u ovom radu obradene su prve dvije. U radu se
kroz primjere predstavlja upotreba tih kategorija u idztihadu
hanefijskih ucenjaka i prikazuju rezultati njihovog razumijevanja tog
pitanja. Na pocetku rada ukratko se pojasnjava disciplina
Jezikoslovlja u usilu-I-fikhu, a zatim je predstaviljeno jezicko i
terminoloSko odredenje koncepta zahir-a i nass-a u Hanefijskoj
pravnoj Skoli. Kroz primjere pojasnjena je upotreba zahir-a i nass-a,
te shvacanje i razumijevanje njihove indikacije u Hanefijskoj pravnoj
Skoli. Na kraju je pojasnjena vrijednost indikacije zahir-a i nass-a i
njihova pravna snaga u idztihadu.

Kljuéne rijeéi: hanefijski pravnici, zakonodavni tekst, jasno
znacenje (vadih), vidljivo, ocigledno znacenje (zahir), eksplicitno
znacenje (nass,), pravno rezoniranje (idztihad)

Uvod

Kada mudztehid pristupi mjerodavnom zakonodavnom tekstu
u osnovnim izvorima Serijata, mora ga temeljito analizirati u svom
nastojanju da ga razumije kako bi u njemu prepoznao namjeru
Zakonodavca i1 na osnovu te spoznaje donosio 1 tumacio
zakonodavna pravna rjeSenja u Serijatu. U svrhu $to kvalitetnije
analize 1 spoznaje namjere Zakonodavca metodolozi usili-fikha su,
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u okviru discipline o jezikoslovlju, proucavali metode i naine
kojima rije¢i zakonodavnog teksta nagovjestavaju svoja znacenja.
Ta istrazivanja su im omoguéila da razviju nau¢na jezikoslovna
pravila koja su prihvaéena u nauénim krugovima metodologa
islamskog prava, a koja olakSavaju proces pravnog rezoniranja i
pravnog zakljuCivanja (idztihad) te <&uvaju mudztehida od
proizvoljnosti 1 subjektivnosti.

Svaki zakonodavni tekst, bilo da se radi o ajetu ili hadisu, s
kojim se mudztehid suo€i, za njega moZe biti jasan, nejasan i
viSeznacan. Ukoliko je tekst jasan tako da se kod mudztehida ne
javlja bilo kakva sumnja u pogledu njegova znaCenja i
razumijevanja, za takav tekst metodolozi islamskog prava kazali su
da je jasan (vadih). Ako se pojavljuje bilo kakva sumnja u znac¢enju
teksta, ili tekst nosi vise znacenja, metodolozi su ga nazvali
nejasnim (mubhem).

Serijatskopravni ~ propisi  izvedeni iz  mjerodavnih
zakonodavnih tekstova, koji pruzaju jasno (vadih) znacenje',
predstavljaju temelje na kojima se uspostavljaju Serijatski propisi
koje je, prema tumacenju Serijatskih pravnika, vjerniku duZnost
izvrSavati, sve dok drugi pouzdani dokazi ne dokazu nesto
suprotno.

S druge strane, nejasne rije¢i su one ¢ija su znacenja
nepotpuna, dvosmislena i zahtijevaju dodatno objaSnjenje i
pojasnjenje da bi se mogle razumjeti. Takva vrsta rije¢i ne moze
sama po sebi predstavljati temelje na kojima se uspostavljaju
Serijatskopravni propisi, nego one zahtijevaju daljnja istrazivanja i
traganje za objasnjenjima iz drugih pouzdanih izvora.

Vazno je naglasiti da ono Sto bi mudztehid mogao razumjeti
iz rijeci jasnog znacenja (vadih) nije uvijek na istom nivou jasnoce
zbog Cinjenice: a) da znacenje jasnih rije¢i podlijeZe specifikaciji 1
ograni¢enju znacenja (tahsis), b) da podlijezu tumacenju koje nije u
skladu s ociglednim, vidljivim znacenjem (te 'vil), c) da podlijezu
derogaciji (nesh), d) da se razlog objave zakonodavnog teksta moze
razlikovati od propisa izvedenog iz teksta, §to izravno utjeCe na
jasnodu znacenja doti¢nog teksta.

! Vidjet ¢éemo da neke od ovih rijeéi (kategorija), uprkos ¢injenici da se smatraju
jasnim, mogu biti podlozne i otvorene za drugacija tumacenja, ako je takav
postupak potkrijepljen pouzdanim dokazom.

164



Zbornik radova Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici br. 20/2022.

Na osnovu stepena tekstualne jasnoce, ucenjaci Hanefijske
pravne Skole podijelili su jasno znaCenje (vadih) na Cetiri
kategorije: zahir, nass, mufesser 1 muhkem.

Ova kategorizacija jasnih znacenja rije¢i ima za cilj
identificirati moguénost njihovog tumacenja na nacin koji nije u
skladu s njihovim oc¢iglednim vidljivim znaenjem (te 'vil) i utvrditi
da 1i su, ili nisu, podlozna derogaciji (nesh). Nadalje, ta
kategorizacija daje smjernice mudztehidu za rjeSavanje moguéih
konflikata izmedu razli¢itih kategorija rijeci.

U nastavku slijedi analiza dvije kategorije: zahir i nass,
analiza nivoa njihove jasnoe 1 utjecaj njihove indikacije na
deriviranje pravnih propisa (istinbatu-l-ahkam) iz mjerodavnih
zakonodavnih tekstova.

Koristena metodologija i prethodna istrazivanja

Prilikom izrade ovoga rada koristena je deskriptivha metoda
u kombinaciji s komparativnhom 1 metodom analize.

O temi jezikoslovlja u metodologiji islamskog prava na ovim
nasSim prostorima pisao je rahmetli Mehmed Handzi¢ prije
osamdeset godina, u tekstu pod naslovom: O razumijevanju i
tumacenju (interpretaciji) vjerskih izvora.?

Jezicko i terminolosko znacenje (zahir-a) vidljivog znacenja
zakonodavnog teksta u Hanefijskoj pravnoj Skoli

Jezicka definicija zahir-a

Zahir znaci: vidljiv, ocit, oCevidan, jasan, vanjski, spoljasnji,
fiz-zahir o¢ito, oevidno®.

TerminoloSka definicija zahir-a

Ucenjaci Hanefijske pravne Skole ponudili su nekoliko
definicija za zahir.

Debbiisi je definirao zahir na sljede¢i nafin: “Ono $§to
slusatelju postane jasno iz onoga §to je cuo” (Ma zahara lis-sami ‘i
bi nefsis-sem i).*

2 Handzi¢, 5/570-602.
3 Muftic, str. 912.
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Bezdevi se u svojoj definiciji fokusira na tekstualnu
formulaciju (bi sigatihi). On kaze: “To je naziv za svaki govor ¢iji
je cilj sluSaocu postao jasan iz tekstualne formulacije” (Ism"" [li
kulli kelam™ zahara-1-murdadu bihi lis-sami ‘i bi sigatihi). >

Serahst isklju¢uje iz svoje definicije upotrebu “razuma” i
analizu, definiravsi zahir kao: “(Znacenje) ¢ija se namjera razumije
samim slusanjem, bez razmisljanja. Ono brzo pada na um i pamet
jer pokazuje temu koja se smjera” (Ma ju ‘rafu el-muradu minhu bi
nefsis-sama‘i min gajri te’emmul™. Ve huve-l-ledi jesbiqu ila-I-
‘uqiili ve-l-avham® li zuhiirihi mevdii “" fi ma huve-I-murad).”

Prema Nesefiju, zahir je naziv za govor Cija je namjera
slusaocu postala jasna iz same formulacije teksta®” (Huve ism*" li
kelam™ zahere-l-muradu bihi lis-sami ‘i bi sigatihi).®

Ibnu-1-Humam je kazao da zahir iskazuje svoje jezicko
znacenje samo po sebi (bez vanjskih utjecaja) (Ma zahara ma ‘nahu
el-vad 7 bi-mujerredihi). '°

Ove definicije su medusobno sli¢ne i na prvi pogled ¢ini se
da hanefijski uc¢enjaci imaju isto misljenje o zahiru. Medutim, kada
se analiziraju njihova razmatranja o zahir-u 1 nass-u, postaje jasno
da oni ipak nemaju jedinstven pristup zahir-u.

Na osnovu navedenih definicija i hanefijskog principa da je
zahir podlozan 1 otvoren za specifikaciju 1 ograni¢avanje znacenja
(tahsts) tumacenju koje nije u skladu s ociglednim vidljivim

4 Debbust, El-Esrar fi-l-usiili ve-I-furii ‘i fi taqvimi edilletis-Ser ‘i, 1:260.

5 Buhari, Kesfu-l-esrar, 1:46.

¢ Zanimljivo je da se rije¢ evham ovdje koristi kao sinonim za ‘uqiil, dok rije¢
evham znadi “ideju”, a ne “um”. Vjerovatno je autor napisao efham, ali je
prepisivac ili daktilograf napravio gresku. (Pogledaj znacenje rijeci evham: El-
Mu 'dzem el-vestt, 11:1060.)

7 Buhari, Kesfu-l-esrar, 1:46.

8 To znac¢i da nema potrebe za analizom i preispitivanjem da bi se razumjelo
njegovo znaenje, te da tekstu nisu potrebni dodani tekstualni ili vanjski
kontekstualni dokazi (garine). Medutim, slusalac mora biti onaj koji tecno
govori i razumije jezik (min ehlil-lisan). (Vidi: Mejhevi, Serhu Niri-l-envar ‘ale-
I-Menar, 1:205-206.)

% Nesefi, Kesfu-l-esrar, 1:205.

10 Ibn Emiri-1-Hadzdz, Et-Taqriru ve-tahbiru, 1:146; Badsah, Tejsirut-Tahrir,
I:136.
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znacenjem (te vil)'' i derogaciji'? (nesh) moze se formulirati
sliede¢a definicija zahir-a: “To je izraz koji jasno izlaze svoje
znacenje bez potrebe za bilo kakvim unutrasnjim (tekstualnim) ili
vanjskim dokazima (garine), s mogu¢noscéu tumacenja koje nije u
skladu s ociglednim vidljivim zna¢enjem (te'vil) i derogacijom
(nesh).” Prema tome, zahir ima jasno znacenje, a ipak je podlozan i
otvoren za mogucénost alternativnog tumacenja. To je uglavnom
zbog ¢injenice da njegovo vidljivo i ocigledno znacenje nije u
skladu s kontekstom i ne predstavlja glavnu temu teksta.

Primjeri za jasno, vidljivo znacenje (zahir)

a) U Casnom Kur’anu stoji: “Oni koji jedu kamatu, neée
ustati, osim kao §to ustaje onaj koga udari Sejtan svojim dodirom.
To zato §to oni kazu: ‘Zaista je trgovina kao kamata’ - a dozvoljava
Allah trgovinu, a zabranjuje kamatu.”"® Vidljivo, o¢igledno (zahir)
znacenje ovog ajeta ukazuje na to da je kamata zabranjena. To se
moze zaklju€iti na osnovu ¢injenice da je to znacenje jasno, ali ono
ne predstavlja osnovnu temu ajeta. Naime, povod objave ovog ajeta
je negiranje tvrdnje nekih ljudi koji su govorili da je trgovina isto
Sto 1 kamata. Tako ovaj ajet nije objavljen da bi dao pravni propis
(hukm) za to dvoje, nego da bi poricao slicnost, ocigledno (zahir)
znaenje rijeci: “... a dozvoljava Allah trgovinu, a zabranjuje
kamatu”, jasno ukazuje da je trgovina dozvoljena, a kamata
zabranjena. Ovo znacenje moze se zakljuciti iz samog teksta, bez
razmiSljanja 1 koriStenja bilo kojeg drugog teksta ili indikacije
(qarine). To je zahir jer je znaCenje vidljivo, ocigledno, a u isto
vrijeme nije glavna svrha ajeta.

b) Casni Kur'an kaZe: “A ako se bojite da necete biti
pravedni prema siro¢adi, tad Zenite Sta je dobro za vas od Zena:
dvije, 1 tri 1 Cetiri. Pa ako se plaSite da necete biti pravedni, onda

' To zna¢i da: a) njegovo doslovno znadenje moze biti napusteno u korist
metaforickog znacenja koje je, ¢ini se, blize namjeri Zakonodavca, b) kada zahir
daje opce znacenje, moze se navesti, ¢) kada je zahir apsolutan (mutlag), moze se
ograniciti.

12Prema islamskom vjerovanju, derogacija je bila moguéa samo u vrijeme dok je
trajala objava.

13 El-Bekare, 275.
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jednom ili onim S$ta posjeduju desnice vase. To je najpodesnije, da
ne biste zastranili.”!*

Vidljivo, ocigledno znacenje ovog ajeta odnosi se na
legitimizaciju braka sa zenom: “...tad Zenite $ta je dobro za vas od
zena”. To znaCenje je (zahir) poSto je ocigledno, njegovo
razumijevanje ne ovisi o drugim tekstualnim ili kontekstualnim
indikacijama, a ajet nije objavljen u svrhu naznacenog vidljivog
znacenja, ve¢ kako bi se objasnila zabrana zZenidbe muskoj osobi sa
viSe od Cetiri Zene, i zabrana Zenidbe vise od jedne ako se muskarac
boji da ne¢e moéi pravedno postupati (s njima).'?

¢) Casni Kur’an kaZe: “O Vijerovjesnie! Kad budete
razvodili zene, tad ih razvodite u ‘iddetu njihovom, i racunajte
‘iddet.”'®

Prema hadisu, ovaj ajet je objavljen kako bi se objasnio
period tokom kojeg se supruge mogu valjano razvesti. !’

Ovaj ajet, medutim, nosi u sebi jo$ jedno ocigledno uputstvo
muslimanima: da kod razvoda ne koriste vise od jednog talaga. Taj
pravni propis (hukm) izveden je iz vidljivog (zahir) znacenja, koje
nije glavna svrha ajeta. Stoga je ta indikacija zahir.

Pravna snaga ociglednog, vidljivog znacenja (zahir)

Postivanje zahir-znaCenja je stroga obaveza (vadzib) kod
deriviranja pravnih propisa iz zakonodavnih tekstova i njihova
obrazlaganja, jer je njegova indikacija jasna i oc¢igledna'®. Ta

14 En-Nisa’, 3.

15 Vidi: Taberl, DZami ‘u-I-bejani ‘an tevili aji-I-Kur’an, V11:532; Qurtubi, El-
Dzami ‘u li ahkami-I-Kur’an, V:11.)

16 Et-Talaq, LXV:1.

17 Vidi: Buhari, El-DzZami ‘u es-sahih, V1:163 (68:1).

18 Dakle, verifikacija hudiida i kefareta na osnovu zahira je validna, jer je zahir
otvoren samo za mogucnost metafore (medzaz). Medutim, neki uéenjaci tvrde da,
uprkos ¢injenici da treba slijediti o¢igledno, vidljivo znacenje, zakonski propis
koji po€iva na zahiru nije definitivan (qat‘7), jer zahir je podlozan te’vil-u
(tahsts, taqjid, mejaz) i neshu. Prvi tvrde da su ove moguénosti daleko i da se ne
oslanjaju na valjane dokaze (el-edille es-Ser ‘ijje). Shodno tome, oni ne smatraju
takve propise valjanim. (Vidi: Taftazani, Serhut-telvih ‘ala et-tevdih, 1:126;
Mejhevi, Serhu Nitri-I-envar ‘ala el-Menar, 1:206.)
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obaveza ostaje vazeéa sve dok drugi pouzdan dokaz ne bude
sugerirao drugacije znaCenje, imaju¢i u vidu da temeljno pravilo
kaze kako se vidljivo i o¢igledno znacdenje rije¢i ne smije odbaciti
bez pouzdanog dokaza (el-aslu ‘ademu sarfil-lafzi ‘an zahirihi illa
bi delil)". Tek u situaciji kada se pojavi validan dokaz koji sugerira
drugacije znacenje, drugaciju indikaciju, tek tada se moze pribjeéi
te vilu (tumacenju koje nije u sklada sa ociglednim, vidljivim
znacenjem), jer se s tim validnim dokazom pojavila validna
pretpostavka koja sugerira da je novo znacenje u vecoj harmoniji s
namjerom Zakonodavca, te, shodno tome, dobija prednost.

Jezicko i terminolosko odredenje nass-a u Hanefijskoj pravnoj
skoli

Jezi¢ka definicija nass-a

En-nass u arapskom jeziku, izmedu ostalog, znaci: tekst;
mjesto u tekstu; rije¢; izraz; jasna (nedvosmislena, jednozna¢na)
e o 20 C eea . .o~ _ .
rije€. = Nass™" Ser ‘ijj*" je zakonodavni tekst iz Casnog Kur’ana ili
hadisa.

TerminoloSka definicija nass-a

Hanefijska pravna Skola ponudila je nekoliko sli¢nih
definicija za nass.

Debbist je definirao nass na sljedeéi nacin: “To je dodatno
pojasnjenje zahir-a kada se s njim suceli” (Huvez-za'idu ‘alez-
zahiri bejan" ida qibile bihi).!

Nesefl je dao sljedecu definiciju: “Nass je ono §to je jasnije
od zahira zbog znaCenja koje daje govor, a ne sama tekstualna

Po misljenju autora, ovo neslaganje nema prakti¢nog efekta, jer se svi slazu oko
obaveze implementacije spekulativnih indikacija (zuniin), a zahir nikada nije bio
ispod tog nivoa.

19 Tbnu Nudzejm, El-Esbhah ven-neza'ir, str. 145; Lubnani, Serhu-I-Medzelle, str.
24.

*Mutfti¢, str. 1497.

2L Debbiist, El-Esrar fi-l-usili ve-1-furii i fi taqvimi edilletis-Ser i, 1:260.
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formulacija” (Emma en-nass fe ma izdade vudiuh®™ ‘alez-zahir li-
ma ‘na fit-tekellumi 1a fi nafsis-sigha).?

Bezdevi naglasava znacenje koje je dao govornik, kada kaze
da je: “Nass ono §to je jasnije od zahira zbog znacenja, a ne same
forme izraza govornika” (El-nass ma izdade vudih® ‘alez-zahir bi
ma ‘na mine-I-mutakkelimi 1 fi nafsis-sigha). >

Serahst, kao i Bezdevi, daje svoju definiciju iz ugla znacenja
koje dolazi od govornika, kada kaze: “Nass je ono $to postaje
jasnije zbog indikacije (garine), koji je uz rije¢, koja dolazi od
govornika® (Amma en-nass fe ma jezdadu vudih®™ bi qarinet™
taqterinu bil-lafzi mine-I-mutakellimi). **

Znacenje nass-a je tema o kojoj govornik kazuje, dok
znacenje zahir-a nije govornikova namjera. Taj je uvjet nadaleko
poznat medu ucenjacima Hanefijske pravne kole?, jer oni uvjetuju
da nass bude izreCen i da njegova namjera bude znacenje koje
iskazuje njegova literarna, doslovna, vidljiva indikacija®, a da
zahir nije izreCen u svrhu ocitog, vidljivog znadenja teksta.
Naprimjer, kada neko kaze: “Ljudi su mi dosli”, to je iskaz nass o
njihovom dolasku. S druge strane, kaze se: “Vidio sam to i to kada
su mi ljudi dosli”, i to je nass o videnju necega, jer je to glavna
tema govora, i to je zahir o ljudima koji dolaze, jer to nije glavna
svrha iskaza.

Prema hanefijskim ucenjacima, koji uvjetuju da indikacija
nass-a bude glavna tema teksta’’, odgovarajuéa i sveobuhvatna
definicija nass-a bila bi sljedeéa: “To je izraz koji daje ocigledno,
vidljivo, eksplicitno znacenje koje predstavlja osnovnu temu
iskaza, ali ipak je otvoren za fe vil (tumacenje koje nije u skladu s
oc¢iglednim znac¢enjem) ?® i derogaciju (nesh)“?’.

22 Neseft, Kesfu-l-esrar, 1:206.

23 Bezdevl, Usiilu-I-Bezdevi, 1:46.

24 Serahst, Usiilus-Serahst, 1:164.

2 Neseft, Kesfu-l-esrar, 1:206.

26 Tj., da bude glavna svrha i glavna tema teksta.

27 Raniji hanefijski uCenjaci (mutekaddimiin) nisu postavili ovaj uvjet. (Vidi:
Taftazani, Serhut-Telvihi ‘alet-Tevdih, 1: 124.)

28 Moguénost te 'vila u sluéaju nass-a je manja u odnosu na zahir, jer indikacija
nass-a predstavlja glavnu temu teksta, $to nije slucaj kada je zahir u pitanju.
Medutim, iz definicije nass-a mozemo vidjeti da je otvoren za moguénost te vila
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Primjeri za eksplicitnu indikaciju (nass)

a) U Casnom Kur’anu stoji: «...To zato $to oni kazu: 'Zaista je
trgovina kao kamata' - a dozvoljava Allah trgovinu, a zabranjuje
kamatu”.>°

Ovaj ajet je nass u svom poricanju sli¢nosti izmedu trgovine i
kamate sa stanovista zakonitosti i zabrane®!, jer upravo to je
njegovo ocigledno, vidljivo znacenje, a i objavljen je u tu svrhu.
Naime, objava tog ajeta dosla je kao odgovor na tvrdnju nekih ljudi
da su trgovina i kamata istovjetni. Oni su govorili: “Zaista je
trgovina kao kamata” (Inneme-I-bej ‘u mithlur-riba). Dakle, nass
premasuje jasnocu koju ima zahir (zakonitost trgovine i1 zabrana
kamate izrazeni u samom tekstu) znacenjem koje je doslo izvan
teksta, a to je u ovom sluéaju povod objave (sebebi-nuziil), posto je
ajet objavljen da bi se njime negirala istovjetnost izmedu trgovine i
kamate.*

b) Uzviseni Allah u Casnom Kur’anu kaZze: “Raspustenice
neka ¢ekaju tri mjesecna pranja...”*>

Ovaj tekst je nass u odnosu na period (‘iddet) tokom kojeg
razvedenoj osobi** nije dozvoljeno da se ponovo uda. To je nass jer

i nesha. Naprimjer, op¢e znaCenje ajeta: “Zabranjuje vam se leSina i krv...” (El-
Ma’ide, 3) ograniceno je ajetom: ,,Reci: 'Ne nalazim (ni$ta) u onom $ta mi se
objavljuje zabranjenim za onog koji to jede, izuzev $to je leSina, ili krv
prolivena...” (El-En‘am, 145), jer je u drugom ajetu krv opisana kao “prolivena
krv”. Stavise, ova dva ajeta su ograniéena predajom u kojoj Poslanik, s.a.v.s,
kaze da su dvije strvine dozvoljene za konzumaciju: ribe i skakavci, kao i dvije
vrste krvi: jetra i slezena. (Vidi: Tabrizi, Miskatu-I-mesabih, 11:410, br. 1567)
U Serijatskopravnoj terminologiji nass ima Sire znadenje i znad¢i konacan tekst
ili odredbu Kur’ana ili sunneta. Dakle, nass ima dva znacenja: znacenje koje je
vis-a-vis za zahir, mufesser i muhkem, i drugo koje znadi svaki kur’anski ajet i
svaki Poslanikov, s.a.v.s., hadis. MozZe se kazati da je to nass iz Kur’ana i hadisa
i to ukljuCuje zahir, mufesser i muhkem, a moze se kazati da je ta pravna odluka
ustanovljena na nass-u, a ne na analogiji (gijas).

30 El-Bekare, 275.

3! Trgovina je dozvoljena (halal), a kamata je zabranjena (haram). Halal i haram
su antonimi jedan drugome i stoga nisu sli¢ni.

32 Tbn Kettr, Tefsiru-I-Kur’an el- ‘azim, 1:436-437.

33 El-Bekare, 228.
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ocigledno znacenje ajeta je namjera Zakonodavca i ono predstavlja
njegovu osnovnu temu. >

¢) Uzviseni Allah u Casnom Kur’anu kaZe: “Ako se bojite da
prema Zenama sirotama necete biti pravedni, onda se Zenite onim
Zenama koje su vam dopustene, sa po dvije, sa po tri i sa po &etiri*®.
A ako strahujete da nec¢ete pravedni biti, onda samo sa jednom...”’

Kao $to je ranije spomenuto, ovaj ajet ima ocigledno (zahir)
znacenje koje se odnosi na legalizaciju braka sa Zenama (onda se
Zenite onim Zenama koje su vam dopustene). To znacenje je zahir,
jer nije glavna svrha ajeta. Uz to (zahir) znalenje, navedeni ajet
pruza joS dva jasna znacenja, koja predstavljaju osnovnu temu
ajeta, a to je: 1) ograni¢enje muskoj osobi da u braku moze imati
maksimalno Cetiri supruge, i 2) zabrana vjencanja s vise od jedne
ako se muskarci boje da nee moéi s njima postupati pravedno. Ta
dva dodatna znacenja su nass, jer su vidljiva, o¢igledna, a uz to su i
glavna svrha ajeta. Dokazi za takvu tvrdnju su sljedeci:

1- Casni Kur’an je spomenuo prvi broj, zatim sljedeci, pa
sliedeéi, pa je rekao: “A ako strahujete da nelete pravedni biti,
onda samo sa jednom...” (fe in hiftum en la ta'dili fe vahidet®).
Ocigledno je da je broj vazan i da je fokus na njemu, jer je kazano:
“A ako strahujete [...], onda samo sa jednom...”

2- Hasan i Dahhak su kazali da je ovaj ajet derogirao praksu
iz vremena dZahilijeta 1 sa poCetka islama, kada su muskarci mogli
vjencati slobodnih Zena koliko hoce, bez ogranicenja, pa je ovaj
ajet dozvolu sveo na &etiri supruge.’®

3- Zakonitost braka bila je poznata prije objave ovog ajeta.
To je bilo poznato iz drugih ajeta 1 iz Poslanikove, s.a.v.s., prakse.
Medutim, broj nije bio poznat, a jedno od fikhskih pravila (kava ‘id

34 Moze se primijetiti da postoje izuzeci. Neki razvedeni nisu obuhvadeni ovim
zakonskim propisom i njihov period ¢ekanja (“iddet) je kraci. (Vidi: Ibn Ketir,
Tefsiru-l-Kur’an el- ‘azim, 1:363)

35 Ibn Kettr, Tefsiru-I-Kur’an el- ‘azim, 1:363-364.

36 Postoji realna moguénost da se ova dozvola odnosi samo na brak sa
udovicama koje imaju malu djecu, jer ajeti govore o sirocadi.

37 En-Nisa’, 3.

38 Taber1, Dzami ‘u-I-bejan ‘an te vili aji-I-Kur'an, V11:532; Qurtubi, El-Dzami°
li ahkami-1-Kur’an, V:12.
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fikhijje) kaze: “Uspostavljanje (novog znacenja) ima prednost nad
potvrdom (postojeéeg znacenja)*. *°
d) Casni Kur’an kaZe: “O Vjerovjesnie! Kad budete

razvodili Zene, tad ih razvodite u ‘iddetu njihovom, i racunajte
‘iddet.” *°

Ovaj ajet nosi u sebi ocigledne, vidljive upute muslimanima
da kod razvoda ne koriste viSe od jednog talaga. Taj pravni propis
(hukm) izveden je iz vidljivog (zahir) znacenja. S obzirom da to
znacdenje nije glavna svrha ajeta, ono se smatra zahir znacenjem.

Ovaj ajet daje jo$ jedno vidljivo znacenje, koje objasnjava
zakonsko vrijeme za razvod braka (tad ih razvodite u ‘iddetu
njihovom, i racunajte ‘iddet)*'. Ovo znalenje predstavlja povod
objave navedenog ajeta. U skladu s tim, to znacenje je nass, jer je
povod objave (sebebi-nuziil) povecao jasnocu teksta. Navedeno
dodatno znacenje je doslo od Zakonodavca, a ne iz samog iskaza.

Ako se napravi usporedba izmedu zahir-a 1 nass-a, postaje
ocito da su oboje indicirani vidljivim, oc¢iglednim znacenjem, ali
nass ima dodatno znacenje koje povecava njegovu jasnoéu i
vjerovatno¢u. To dodatno znacenje je, ustvari, povod za objavu
ajeta (sebebi-nuziil). Prema tome, nass je objavljen za to znaenje
(siga li dalike-I-ma ‘na), a njegova indikacija predstavlja osnovnu
svrhu i namjenu teksta.

3 Vidi: Isnevi, Et-Temhid, str.167; Sujiti, El-Esbah ven-neza’ir, str. 135; Ibn
Nudzejm, El-ESbah ven-neza’ir, str. 149,

40 Et-Talagq, 1.

4 Dokaz da je ovaj ajet objavljen kako bi se objasnilo zakonsko vrijeme za
razvod braka je hadis u kojem je Poslanik, s.a.v.s., rekao Omeru ibn el-Hattabu:
“Naredi mu (tj. svome sinu ‘Abdullahu b. Omeru, koji se razveo od svoje
supruge dok je imala mjese¢nicu) da je vrati nazad i ostane s njom dok ne bude
Cista, a zatim saceka dok ne dobije sljede¢u mjesecnicu i postane ponovo Cista,
pri ¢emu, ako Zeli da ostane s njom moze to uciniti, a ako zeli da se razvede od
nje, moze se razvesti prije nego $to stupi s njom u intimni odnos; a to je rok koji
je Allah odredio za Zene koje ¢e da se razvedu.” (Buhari, El-DZami* es-sahih,
VI:163, 68:1)
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Pravna snaga (nass-a) vidljivog znacenja koje predstavlja
osnovnu svrhu objave zakonodavnog teksta

Stroga je duznost (vadzib) pridrzavati se znacenja i indikacija
koje pruza nass sve dok drugi pouzdani dokaz ne bude dokazivao
suprotno™.

Zakljucak

Na osnovu prethodnih opservacija i analiza moze se zakljuciti
da su ucenjaci Hanefijskog mezheba imali prilicno jedinstven
pristup jasnom znacenju zakonodavnog teksta (vadih), kao 1 u
pogledu njegove kategorizacije, kada su takvu vrstu zakonodavnog
teksta podijelili u Cetiri kategorije: zahir, nass, mufesser i muhkem.
Iz primjera za zahir 1 nass primijetan je jasan stav u pogledu te
dvije kategorije u smislu da je vrlo lahko napraviti distinkciju medu
njima i, shodno tome, kvalitetnije 1 svrsishodnije koristiti ih u
procesu deriviranja pravnih normi iz zakonodavnih tekstova
(idztihadu). U procesu idztihada navedene indikacije mogu se
koristiti bilo pojedina¢no bilo u kombinaciji s drugim indikacijama,
i na osnovu njih moZe se tumaciti zakonodavni tekst. Prema
ucenjacima Hanefijske pravne Skole, navedene indikacije daju
tekstu ispravna znacenja, koja se smatraju definitivnim sve dok se
ne pojavi validan dokaz koji sugerira drugacije znacenje. Prema
tome, Serijatskopravni propisi utemeljeni na tim znacenjima i na
takvim indikacijama smatraju se obavezujuéi za sljedbenike dini-
islama.
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Professional paper

THE HANAFI APPROACH TO THE CLEAR (WADIH)
WORDS OF THE LEGISLATIVE TEXT (ZAHIR AND
NASS)

Sukrija Rami¢, PhD

Abstract

This paper elaborates on how the scholars of the Hanafi
School of Law theoretically considered the clear meaning of the
legislative text (wadih) and how the Hanafis categorized it. Out of
the four categories: zahir, nass, mufassar and muhkem, this paper
deals with the first two. Naming examples, the paper presents the
use of these categories in the Hanafi scholars’ ijtihad and shows the
results of their understanding of the issue. At the beginning of the
paper, the discipline of linguistics in Usilu-l-figh is briefly
explained, and then the linguistic and terminological definition of
the concepts of zahir and nass in the Hanafi School of Law is
presented. The use of zahir and nass as well as the understanding of
their indication in the Hanafi School of Law are clarified through
examples. At the end, the value of the indications of zahir and nass
and their legal force in ijtihad are explained.

Keywords: Hanaft scholars, hadith, legislative text, clear meaning
(wadih), visible, obvious meaning (zahir), explicit meaning (nass),
legal reasoning (ijtihad).
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