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KOMBINIRANJE TRADICIONALNE I
RACIONALNE METODE U HANDZICEVOM
TUMACENJU KUR'ANA!

Saietak

Mehmed ef. HandzZi¢ se smatra jednim od najistaknutijih
bosnjackih alima u proslom stoljecu. lako je je Zivio svega 38
godina (1906.-1944.) iz sebe je ostavio impozantan broj pisanih
djela iz raznih oblasti. Jedan je od rijetkih, iz novije generacije
bosnakih ucenjaka, koji je pisao originalna djela, pored maternjeg,
i na arapskom jeziku. Pisao je djela iz hadisa, akaida, usuli fikha i
fikha, historije, knjiZevne historije i tefsira. Njegova najznacajniji
radovi iz oblasti tefsira su komentari ajeta koji u sebi sadrze
Seriatsko-pravne propise — ajatul-ahkam, sure el-Bekare i en-Nisa'.
Svoja tumacenja ovih dviju sura pisao je na arapskom jeziku, po
uzoru na klasicna tefsirka djela ove vrste. Pri pisanju svojih
komentara sluzio se znatnim brojem tradicionalnih, racionalnih,
fikhskih i lingvistickih tefsira. Analizom njegovih tefsirskih djela,
ustanovili smo da se metodologija njegovog tefsira bazira na osam
principa koji se prozimaju kroz glavni princip u njegovom
tumacenju  Kur'ana, a to je kombinovanje tradicionalne i
racionalne metode. Upravo u ovom radu zadriat ¢emo se na ovoj
metodi, koja se po ocjeni svih relevanmih auftoriteta u ftefsiru,
smatra najcjelishodnijom prilikom komentarisanja Allahove Rijeci.

! Buduéi da se ove godine navriava sto godina od rodenja Mchmed ef. Handi¢a,
kojeg veéina istrazivaCa, smatra najistaknutijom [ najplodotvornijom
znanstvenom intelektualnom figurom u Bo$njaka u dvadesetom stoljecu,
pri¢injava nam zadovoljstvo da se u ovom broju Zbornika radova Islamskog
pedagoskog fakulteta u Zenici, mozemo prisjetiti naseg velikana i ponuditi
skromni rad, koji ¢e dotaknuti samo jedan djeli¢ iz njegovog bogatog
spisateljskog opusa.  Ovdje ¢emo wukazati na neke eclemente njegove
metodologije, kojom se sluzio prilikom komentarisanja Kur’ani kerima.



Uvod

Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, Stvaraocu svemira
veliCanstvenog, Onome Koji je Covjeka poucio peru 1 ukazao mu na
puteve spoznaje. Neka su najvredniji blagoslovi 1 najpotpuniji
selami na prvaka medu odabranima, naSega miljenika i uzora
Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, na njegov ehli bejt, vrle
ashabe 1 sve one koji ih slijede na putu dobra sve do Sudnjeg dana.

Otkrivaju¢i poruke i stvarana znacenja Kur'ana, od pocetka
njegovog objavljivanja pa sve do danas, islamski ucenjaci su
ustanovili nekoliko metoda tumacenja Allahove Rije¢i. Ako bismo
ih sve, pokusali svrstati u dvije globalne podjele, onda bi to bile:
tradicionalna 1 racionalna metoda tumacenja Kur'ana. Smatramo
svrsishodnim, bar letimice, osvrnuti se na osnovne karakteristike
ovih dviju metoda.

Tradicionalna metoda (et-tefsiru bil-me'sur), ukljucuje
obavezno tumacenje Kur'ana Kur'anom, oslanjanje na Poslanikov,
s.a.v.s., sunnet, te objasnjenje Kur'ana pomocu predaja vezanih za
pojedine autoritete iz reda ashaba 1 tabi'ina koji su smatrani vrlo
prnicljivim 1 upuéenim u njegovo tumacenje. Po mjerilima ove
metode, respektabilna su jedino ona tumacenja koja se temelje na
znanju el-ilm. Pod ilmom, islamski egzegeta, mufessir nikada ne
podrzumijeva rezultate vlastitog misljenja, nego iskljucivo
mjerodavne izvore znanja, rezultate koji se mogu tradicionalno
svesti na poduke - bil-eser, samog Muhammeda, s.a.v.s., ili
njegovih drugova i1 komentatora iz druge generacije islama
(tabi'ina). O validnosti koristenja predaja, koje dolaze od tabi'ina, a
koriste se u ovoj metodi tumacenja, postoje odredena razilazenja
ucenjaka.

Stoga, samo onaj ko svoje tvrdnje moze svesti na te izvore,
posjeduje znanje - ilm, sve drugo je samovoljno nahodenje —
miSljenje re’j 1 ne moze se po kriterijima ove metode postaviti u
okvire znanosti.

Racionalna metoda (et-tefsiru bir-re'j) podrazumijeva
komentarisanje Kur'ana putem samostalnog iznalazenja odredenih
rjeSenja. Vrlo brzo nakon Poslanikovog, s.a.v.s., preseljenja na
ahiret, pojavila se potreba tumacenja odredenih ajeta, koje on nije
komentarisao, ni objasnio tokom zivota. Tako su ashabi, radijallahu
anhum, a pogotovo tabi'ini 1 naredne generacije, bili u situaciji da
tumace odredene ajete i donose potrebna rjeSenja na novonastale



zivotne okolnosti. Njihova praksa je kontra-argument onima koji
osporavaju racionalno tumacenje Allahove Rijeci.

Koristenje ove metode ne znaCi doslovno oslanjanje
isklju¢ivo na razum, kao neosporni bozanski dar Covjeku, ve¢ to
podrazumijeva da kmentator, mufessir, nuzno ovlada potrebnim
znanjima koja ukljucuju: precizno i temeljito poznavanje arapskog
jezika, osposobljenost za koristenje pjesnistvom iz predislamskog
perioda, upucenost u povode objave, poznavanje derogirajucih i
derogiranih ajeta, te druge elemente neophodne za kompetentno
tumacenje Kur'ana. Uz navedene kriterijume islamski ucenjaci
uvjetuju da komentator mora biti pobozan, ispravnog vjerovanja,
postojan u vjeri, te plemenitih namjera prema islamu i sl.

Protagonisti ovog metoda tumacenja Kur'ana, sve CeSce se
koriste rezultatima egzaktnih znanosti, smatraju¢i da je bez njih
nemoguce do¢i do ispravnog tumacenja. Oni smatraju da je
razumnim da se pri tumacenju Kur'ana uvrsti znanost poput: fizike,
biologije, astronomije, historije, psihologije, medicine... Kur'an bi
se, na osnovu njihovih stavova trebalo tumaciti analiticki, a ne
integristicki. 2

Budu¢i da zivot ¢ovjeka neminovno evoluira, neumjesno je
insistirati isklju€ivo na tradicionalnoj metodi tumacenja Kur'ana,
kao Sto jetakode, neprimjereno preferiranje razuma, odnosno
ljudskih povijesnih spoznaja kao Sto su: filozofija, teologija i nauka
na racun tradicionalne metode. Zbog toga se kombiniranje
tradicionalne 1 racionalne metode, na osnovu misljenja vecine
islamskih ucCenjaka, smatra optimalnim metodom tumacenja
posljednje Allahove, dz.S., objave.

Analizom Handzi¢evog knjizevnog djela iz oblasti tefsira
moze se konstatirati da je on vrlo uspje$no spojio tradicionalnu i
racionalnu metodu tumacenja Kur'ana. To se na prvi pogled
uocava, jer on, nakon citiranja ajeta, navodi povode objave, pitanje
nasiha 1 mensuha ukoliko je prisutan, potom pronalazi druge ajete
koji detaljnije objasSnjavaju navedeni ajet, navodi hadise Allahova
Poslanika koji objaSnjavaju odredeni ajet, ili fikhski propis, navodi
miSljenje ashaba 1 tabi'ina, pa misljenja mudztehida, zatim iznalazi
vezu izmedu predmetnog i prethodnog ajeta, zatim obja$njava

* Opsirnije 0 metodama tumaéenja Kur’ana vidjeti: Subhi Salih, Mebahisu fi
ulumil-Kur an, str. 289-294., Nerkez Smajlagi¢, Uvod u Kur’an, str. 1-7. Safvet
Halilovi¢, Osnovi tefsita, Islamska pedagoska akademija, Zenica, 2005., str. 257-
294. 1 Enes Kari¢, Tefsir, Bosanska knjiga, Sarajevo, 1995, str. 208-220.



pojedine termine i1 analizira sintaksu recenice, potom navodi
kiraete, ako ih ima, zatim razli¢ite stavove islamskih u¢enjaka i na
kraju propise koji se mogu izvesti iz doti¢nog ajeta. Ovome bi
trebalo dodati, da se Handzi¢ pri tumacenju, striktno drzao ehli
sunnetskog pravca u akaidu 1 fikhu.

Sagledavaju¢i Handzi¢evo komentarisanje Kur'ani kerima,
posebno tumacenja sura el-Bekare i en-Nisa’, mogli smo se uvjeriti
u metodologiju koju je slijedio. Globalnim opazanjem moze se
uoCiti da je on sve navedene uslove, za jednog mufessira,
implementirao u svoju metodologiju za koju bismo mogli reci da se
temelji na sljede¢im principima:

- prvi princip — komentiranje Kur'ana Kur'anom,

- drugi princip — kombiniranje tradicionalnog 1
racionalnog tefsira,

- tedi princip — koriStenje jezika 1 jezikoslovnih
disciplina,

- Cetvrti princip — razmatranje fikhskih pitanja iz raznih
oblasti,

- peti princip — oslanjanje na povode objave,

- Sesti princip - zastupljenost derogirajuc¢ih i derogiranih
ajeta,

- sedmi princip — zastupljenost kiraeta 1 njihova
diferneciranja i

- osmi princip - izbjegavanje israilijata 1 apokriftnih
hadisa.

Nakon uvodnih napomena 1 sumarnog pregleda principa koji
karakteriziraju Handzi¢avu metodologiju tumacenja Kur'ana, mi
¢emo se, inSa Allah, u ovom radu, osvrnuti samo na neke aspekte
metodologije njegovog tumacenja Kur'ana. Zapravo, na ovom
mjestu, osvrnut ¢emo se samo na drugi princip Handziceve
metodologije u kojem on tretira kombinovonje tradicionalnog i
racionalnog komentiranja Kur'ana.

Tradicionalna metoda u Handzi¢evom komentiranju Kur'ana

Handzi¢evu naklonost tradicionalnom metodu tumacenja
Kur'ana razumijemo i iz njegovog «Uvoda u tefsirsku nauku» u
odjeljku u kojem on, bavljenje tefsirom, uslovljava ispunjenjem
odrdenim predispozicijama koje mora posjedovati svaki mufessir:

,,JKod tumacenja Kur'ana duznost je na prvom mjestu obratiti
se na sami Kur'an, jer §to je na jednom mjestu ukratko i1 zbijeno
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reCeno, to je na drugom mjestu prosireno i objasnjeno. Poslije toga
mora se obratiti na rije¢i Bozijeg Poslanika, jer je sunnet tumac
Kur'ana. Na tre¢em mjestu mora se obratiti na misljenja
Alejhisselamovih drugova, jer su oni zivjeli u doba kada je Kur'an
objavljivan, te su poznavali okolnosti i prilike radi kojih su pojedini
ajeti objavljeni. Iza toga treba se oslonuti na pravila arapskog
jezika drzeci se potpuno pravog (jezickog) znacenja rijeci. Stoga
islamski u¢enjaci ne smatraju tefsirom pojedina tumacenja mistika
(batinija) koja se ne temelje na prvilima arapskog jezika niti ostalih
podloga za tumadenje Kur'ana.*

a) Tumacenje Kur'ana Kur'anom

Jedna od osnovnih karakteristika tradicionalne metode je
tumacenje Kur'ana Kur'anom. Za valjano komentarisanje Allahove,
dz.§,. rije¢i neophodno je temeljito poznavanje integralnog
kur'anskog teksta kako bi mufessir mogao imati na raspolaganju
sve Sto se u Kur'anu nalazi, a vezano je za odredenu temu. Poslije
toga neophodno je uporediti ajete jedan s drugim kako bi se
razumijevanje Bozije Rije¢i upotpunilo i1 proniklo u stvarnu
intenciju poruku odredenog ajeta ili sure. Sasvim je razumljivo da
Onaj Ko je izgovorio odredene rijeci, najbolje poznaje njihova
znacenja. Zbog toga je bilo neophodno da se kao nezaobilazni
metod, u tumacenju Ku'ana, ustanovi tumacenje Kur'ana Kur'anom.
Jer kako znanstvenici kur'anskih znanosti istiu:

AV 5o
«ono §to je Kur'an iznio na jednom mjestu sazeto, na drugom je
prosireno, §to je na nekom mjestu nejasno receno, na drugom je
objasnjenox*

Mnogo je primjera s kojima bismo mogli ilustrirati tumacenje
Kur'ana Kur'anom, ali za ovu priliku navest ¢emo samo neke
primjere:

37. ajet, sure el-Bekare govori da je Adem primio «neke rijeci

od Gospodara svoga, i On mu oprosti», a Ademove rijeci, koje
pojasnjavaju 1 dopunjavaju navedeni ajet nalazimo u 23. ajetu, sure

? Mehmed Hand~ié, «Uvod u tefsirsku i hadisku nauku str. 45., 46.
* Vidi: Muhamed Husejn ez-Zehebi, «Et-Tefsiru vel-mufessirun, Kairo, 1976,
1/37.
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el-E'araf: « oni rekose: «Gospodaru nas! Sami smo sebi krivi, i
ako nam Ti ne oprostis i ne smilujeS nam se, sigurno ¢emo biti
izgubljeni!»

Prvi koji je slijedio ovaj pravac bio je Allahov Poslanik,
s.a.v.s. Buhari u svom Sahihu navodi sluc¢aj kada su objavljene
rije¢i UzviSenog: «Bit ¢e sigurni samo oni koji vjeruju i vjerovanje
svoje s nepravdom (zulmom) ne mijeSaju, oni ée biti na pravom
putu.»’ Ashabima se to uéinilo preteskim pa su se za sebe pobojali,

nakon &ega su upitali Vjerovjesnika, s.a.v.s, Saws ol 4 Lol

,Pa ko od nas nije nikad pocinio neku napravdu? pa im je on
odgovorio:

Olad) JU LS 5o ) 05l LS ol tole 5 ade A o N D
e B R By L B 20 Y

«To nije tako kako vi mislite, ve¢ onako kako je Lukamn rekao
svome sinu: «O sinko, ne smatraj druge Allahu ravnim,
mnogobostvo je zaista, velika nepravda. » (Lukman, 13.) °

U drugom primjeru Vjerovjesnik,s.a.v.s., je kritikovao ashabe
koje je Cuo kako se prepiru oko pitanja Allahovog odredenja
(kader), argumentirujuci to razliCitim kur'anskim ajetima. Vidno
uzrujan i zarumenjelog lica bacio je na njih pijasak te rekao:

o £ . . 5 &, o of . .
V-@e,@jﬁ;@\d&r@%f-b (..Q@UAV.AY\ ¢,_<J:M Jog 403\4“31\.@&
«Polahko ljudi! Zbog toga su propali narodi prije vas! Propali su
zbog razilazenja s njihovim vjerovjesnicima 1 suprotstavljanja
objave jedne drugoj! Kur'an nije objavljen da bi jedan dio
obesnazivao drugi, ve¢ zato da se jedan drugim potvrduje.!»’
Handzi¢eva privrzenost navodenju srodnih ajeta

Handzi¢ se, u svome tumacenju Kur'ana pokazao krajnje
dosljedam ovome metodu, tako da ga, po onome §to slijedi,
mozemo smatrati veoma privrzenog sabiranju predmetno-srodnih

* En’am, 82
° Biljeze: Buhari u «Sahihu» br. 6180, Ahmed u «Musnedu» br. 4019.
7 Biljezi Ahmed u «Musnedu» na dva mijsta, br. 6415 i 6453.
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ajeta 1 uporedivanja ajeta jednih s drugima. Zastupljenost ovog
metoda kod Handzi¢a je izrazena u mnogim primjerima, a mi ¢emo
se zadovoljiti navodenjem samo nekolicine ajeta koji potkrepljuju
nase tvrdnje.

Komentarisu¢i rije¢i UzviSenog: «Vidimo Mi kako sa
Zudnjom bacas pogled prema nebu,...(El-Bekare, 144.), Handzi¢ se

zadrZava na pojasnjenju rije¢i <3 rekavsi da ona ima znacenje rijedi

katkada (rubbema), a rijeC (nera) kao da je reCena u proslom
vremenu (7e'ejna). Handzi€ istiCe da se ova rije¢ u Kur'anu, u istom
smislu, upotrebljava na viSe mjesta, on navodi nekoliko ajeta:
«Allah dobro zna one medu vama koji su druge zadrzavali» (kad
Jja'lemullahul-mua'vvikine). (El-Ahzab, 18.).

«Mi dobro znamo da ti je tesko u dusi zbog onoga Sto oni
govore.» (El-Hidzr, 97)).

«On sigurno zna kakvi ste vi...» (En-Nur, 97.).8

Objasnjavajuci rije¢i UzviSenog: »O vjernici, propisuje vam
se post... (El-Bekare, 184.), Handzi¢ se zadrzava na znaenju rijeci
(Es-savm), pa kaze:

Lo oo U o,ds S| d 3 5 e il oo Slaah adll 3 tp palt”
G aeidl g (a8 )y e B ) calo g (U] ol WIS 0
@)Lﬂ\ J&Q}’&k_\‘j LWL}JQJ co)\vLiAgT,_éJéj cej«as\ —pey)
pye OF A (2 Ok
Savm u arapskom jeziku znali, neSto napustiti, od nefega se
uzdrzati. Tako je uzdrzavanje od razgovara s ljudima u Kur'anu
nazvano savmom. «Ja sam se zavjetovala Milostivom da ¢u Sutjeti,
i danas ni s kim necu govoriti.» (Merjem, 26.). U arapskom jeziku
se, takoder kaze: sametir-rihu za mirno vrijeme, kada vjetar miruje
i ne puSe. Prema tome savm znai dobrovoljno uzdrzavanje od
nekih radnji.’
Tumadedi rijeci UzviSenog. «I imetak na Allahovom putu
Zrtvujte, 1 sami sebe u propast ne bacajte, i dobro cinite; Allah,

zaista, voli one koji dobra djela cine.» (el-Bekare, 195.), Handzi¢
veli:

® Vidjeti HandZiéev rukopis br. 6967, list br. 2/B, i «Izabrana djela Mchmeda
Handzi¢a» 4/59.
? Vidjeti isti rukopis list br. 5/A, i «Izabrana djela», 4/74.
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'Borba na Allahovom putu =zahtijeva zrtvovanje zivota i

imovine. Stoga je naredeno imu¢nim da trose na Allahovom putu.
Ajet ima opcenito znacenje. On potiCe troSenje imetka za potrebe
dzihada. Neki kazu da je prijedlg bi u rijeci: bi ejdikum viSak.
Rijeci: sami sebe u propast ne bacajte, znacCe ist kao da je receno:
nemojte se svojim rukama u propast bacati. Allah, dz.S., na drugim
mjestima u Kur'anu veli: «djela ruku svojihy (El1-Kehf, 57.) ,fo je
zbog grijehova koje ste zaradili* (E$-Sura, 30). Neki tvrde da se
pod pojmom bi ejdikum podrazumijeva enfusekum, pa kao da je
reCeno «nemojte sami sebe bacati u propast, tj svojim rukama.
Rije¢ etr-tehlukeh (propast) objaSnjava se primjerom: ako bi
muslimani uskratili materijalnu pomo¢ u borbi protiv neprijatelja,
tada bi neprijatelj zavladao njima i unistio ih.

Po drugom shvacanju ovo bi znacilo: / kada dijelite, nemojte
sve podijeliti, pa da onda vi stradate, nego pomozite drugom a 1
sebi ostavite, pa bi, prema tome, smisao ovog ajeta bio isti kao
smisao sljedeca dva ajeta: «/ oni kad udjeljuju, ne rasipaju i ne
Skrtare, ve¢ se u tome drZe sredine.» (El-Furkan, 67.) 1 «Ne drzi
ruku svoju stisnutu, a ni posve otvorenu...» (El-Isra’, 29.).

Po nekima znaCenje ajeta je: «Ne tajite raspoloziva imanja pa
da sebi propast izazovete, a ta propast je patnja u dzehennemuy.’’

Tumaceéi rije€i UzviSenoga: «Nije vam grijeh ako od
Gospodara svoga molite da vam pomogne da nesto steknete...» (El-
Bekare, 198.), Handzi¢ kur'ansku sintagmu (el-ibtigau min
fadlillahi — (trazenje Allahovih blagodati), obrazlaze sljedecim
rije¢ima:

El-ibtigau min fadlillahi, $to u kur'anskoj upotrebi oznacava
trgovinu kao Sto subhanehu ve te'ala kaze na drugom mjestu u
Kur'anu: « i oni koji ¢e po svijetu putovati i Allahove blagodati
traziti...» (El-Muzemmil, 20.). A Ebu Muslim'' je misljenja da se
ovo odnosi na trgovinu nakon obavljenog hadzdza, analogno
rije¢ima UzviSenog: «A kad se namaz obavi, onda se po zemlji

19 Vidjeti isti rukopis, list br. 8/B, i 9/A

" Muhammed bin Bahr El-Esfechani Ebu Muslim (254-322/868-934) istaknuti
pisac, mufessir, muteckellim, muhaddis, gramatiCar, pjesnik, pripadao je
mu'tezilijskom prvacu, bio valija Isfahana i drugih gradova u Perziji u vrijeme
abbasijskog halife el-Muktedira sve do 321. god. kada je u Isfahan dosao Ibn
Buvejh. Od njegovih djela najpoznatija su: tefsirko djelo «Dzami'ut-te'vil» koje
sadrzi Cetrnaest tomova, zatim «En-Nasihu vel-mensuh», «En-Nahv» i
«Medzmu'u resailihi». («El-E'alam»,6/50, «Mu'dZzemul-muellifiny, 3/158 i
«Kesfuz-zunun» 1/538 i 2/1920)
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razidite i Allahove blagodati traZite...» (El-Dzumu'a, 10.), ali
odmah na osnovu vanjske forme (zahir) ajeta, razumije se da se
ovdje misli na trgovinu za vrijeme hadzdza, ukoliko ne ide na ustrb
hadza.

Komentarisu¢i  rije¢i  UzviSenog: »Ne  Zenite  se
mnogoboskinjama dok ne postanu vjernice...» (El-Bekare, 221.), on
obrazlaze pojam (musrikat) mnogoboskinje, iznoseci nekoliko
stavova vezanih za pitanje razumijevanja ovog izraza, a sve to
argumentiraju¢i drugim kur'anskim ajetima koji se ti€u ove teme.
On kaze: «Neki su misljenja da izraz (e/-musrikat) obuhvata sve
nemuslimanke, bile one idolopoklonke, jevrejke ili kr§¢anke. Oni
koji smatraju da ovi pojmovi oznafavaju sve nemuslimanke
razilaze se. Jedni smatraju da zabrana navedenim ajetom traje do
danas, a drugi su misljenja da je ajet ograniCen (muhassas) petim
ajetom iz sure F/-Maide u kojem se kaze: «i Cestite kéeri onih
kojima je data Knjiga prije vas...», jer se pouzdano zna da je sura
El-Maide poslije sure El-Bekare. Ovu vrstu specificiranja (fahsisa),
hanefije, u usuli fikhu, nazivaju neshom — derogacijom.

Druga grupa Serijatskih pravnika zastupa misljenje da pojam
(el-musrikat) obuhvata samo pripadnice onih vjera koje nemaju ni
jedne od Allahovih knjiga kao §to su vatropoklonici (medzusije),
predislamski Arapi i sl. Prema tome kitabije ne ulaze u znaCenje
ovog pojma. Oni vele da je u naravi kur'anskog izraza 1 upotrebe
obicaj odredio ove rije¢i 1 ovom pojmu dao precizno znacenje kao
u ajetima: «Ne vole oni koji ne vjeruju, ni sljedbenici Knjige ni
mnogobosci da se vama od Gospodara vaSega bilo kakvo dobro
objavi...» (El-Bekare, 105.) 1 «Nisu se mnevjernici izmedu
sljedbenika Knjige i mnogobosci odvojili...» (El-Bejjine, 1.).

Dokaz onima koji kazu da su kitabijke (jevrejke 1 krs€anke),
idolopoklonke jesu kur'anski ajeti: «Oni, pored Allaha, Bogovima
smatraju svecenike svoje i monahe svoje i Mesiha, sina Merjemina,
a naredeno im je da se samo jednom Bogu klanjaju, - nema boga
osim Njega. On je vrlo visoko iznad onih koje oni Njemu ravnim
smatraju.» (Et-Tevbe, 10.) I prije ovoga ajeta, ajet: «Jevreji
govore: «Uzejr je — Allahov siny, a krscani kazu: «Mesih je —
Allahov sin...» (Et-Tevbe, 30.). A Ibn Omer'? je rekao: «Koji je to
Sirk veci od onoga kada neko kaZe da je njegov bog 'Tsa.» "

'2 Abdullah bin ‘Omer bin El-Hattab El-*Adevi, Ebu ‘ Abdirrahman (10-73/613-
692) istaknuti sahabija, odrastao u islamu, Hidzru u Medinu uéinio sa svojim
ocem. Roden i umro u Mekki. Posljednji od ashaba koji je preselio u Meki. U
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Komentarisu¢i rije¢i Allaha, dz.S., «Allah vam zapovijeda da
odgovorne duznosti povjeravate onima koji su ih dostojni...» (En-
Nisa', 58), Handzi¢ pojasnjava pitanje pravedne vlasti pa kaze:
«Pravedna vlast podrazumijeva uskladenost s propisima Serijata, u
protivnom, to je vlast na osnovu li¢nih hirova. Navodi se od El-
Hasana da je Allah vlastodrscima u obavezu stavio troje: da ne
slijede strasti, da se boje Njega a ne ljudi i da Njegove ajete ne daju
za neznatnu materijalnu korist. Potom je proucio: ‘O Davude, Mi
smo te namjesnikom na zemlji ucinili, zato sudi ljudima po pravdi i
ne povodi se za strascu...” (Sad, 26. ajet)

«Mi smo objavili Tevrat, u kome je upustvo i svjetlo. Po
njemu su Jevrejima sudili vjerovjesnici koji su bili Allahu poslusni i
cestiti ljudi (...) Zato se, kad budete sudili, ne bojte ljudi, vec se
bojte Mene, i ne zamjenjujte rijeci Moje za nesto $to malo vrijedi!
A oni koji ne sude prema onome Sto je Allah objavio, oni su pravi
nevjernici.» (E1-Maide, 44. ajet)."

b) Poslanikov sunnet

Nemoguce je razumjeti pravi smisao Allahove, dz§., poruke
bez koriStenja sunneta Allahova Poslanika, s.a.v.s. koji je pored
ostalog imao obavezu da ljudima objasni ono §to mu se objavljuje,
kao sto UzviSeni navodi u Kur'anu: «4 febi objavijujemo Kur'an da
bi objasnio ljudima ono Sto im se objavljuje, da bi oni razmislili.
(En-Nahl, 44.)

Zbog vaznosti sunneta, u pogledu pravilnog razumijevanja i
interpretiranja vjere, konsenzusom islamskih ucenjaka Poslanikov
sunnet se smatra drugim vjerskim izvorom. Stoga bi svaki tumac
Allahove rijeci morao uloziti sve svoje potencijale kako bi proucio
ono §to je Vjerovjesnik, s.a.v.s., iz Kur'ana protumacio, posebno
ono §to je vezano za propise dini islama. Prije nego li otpocnemo
navoditi primjere iz kojih se razumije zastupljenost sunneta
Allahova Poslanika, s.a.v.s., u Handzicevom tefsiru, smatramo
uputnim spomenuti njegov odnos naspram ovog vjerskog izvora.
To ¢emo najbolje razumjeti iz njegovog djela Uvod u tefsirsku i
hadisku nauku gdje on u poglavlju Hadis kao vjerski izvor kaze:

hadiskim djelima od njega se prenosi 2630 hadisa. Bio je u¢en i ljudima je davao
fetve oko Sezdeset godina. Pred kraj Zivota oslijepio je. («El-E'alam», 1/108.)

13 Vidjeti isti rukopis, list br. 10/A.

4 Isto, list br. 48.
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«Alejhisselamov hadis, ili sunnet je drugi vjerski izvor u
islamu. Na prvom mjestu dolazi Kur'an, a odmah iza njega sunnet
Alejhisselamov. Na tre¢em mjestu dolazi idZma’, a na Cetvrtom
kijas. Zapravo, glavni vjerski izvori su samo Kur'an i hadis, jer
posljednja dva izvora nijesu samostalni, nego se temelje 1 zasnivaju
na Kur'anu ili sunnetu.

Da je Kur'an vjerski argument i izvor o tome nijedan
musliman nema i ne smije imati ni najmanje sumnje. Sto se pak
ti¢e hadisa, to mozemo reci, da su svi islamski u€enjaci, pa 1 svi
muslimani, s malom iznimkom nekih zabludjelih sekti, koje su se
od pravog puta udaljile, slozni u tome da je 1 hadis samostalan
vjerski izvor 1 Serijatski argument. Na temelju hadisa, ili sunneta
isto kao i1 na temelju Kur'ana mozemo zakljuciti da je neka vjerska
duznost farz, ili vadzib, ili da je vjerom preporuceno mendub, ili da
je dozvoljeno mubah, ili ga je bolje napustiti mekruh, ili da je
zabranjeno haram.

Iz samog Kur'ana razumijemo da je sunnet vjerski izvor i
samostalan Serijatski argument. Prema tome svaki musliman koji
priznaje Kur'an, a bez toga ¢ovjek ne moze biti musliman, mora
priznati da je hadis vjerski izvor 1 Serijatski argument. Kur'an kaze:

«Reci: - Ako Allaha volite, mene slijedite, i vas ce Allah
voljeti i grijehe vam oprostiti! A Allah prasata i samilostan je. (Ali
Tmran, 31.)

«Onaj ko se pokorava Poslaniku, pokorava se i Allahu...»
(En-Nisa', 80.)

«Ono Sto vam Poslanik da to uzmite, a ono sto vam zabrani
ostavite...» (El-Hasr, 7.)

«A tebi objavljujemo Kur'an da bi objasnio ljudima ono sto
im se objavljuje, da bi oni razmislili. » (En-Nahl, 44.)

«On ne govori po hiru svome, to je samo Objava koja mu se
obznanjuje. » (En-Nedzm, 3, 4.)

(...) Na hadisu se zasniva mnogo vjerskih propisa. Kada hadis
ne bi bio vjerski izvor, mi ne bismo znali koliko puta na dan bi
trebalo klanjati namaz, jer toga izri¢ito u Kur'anu nema.
Pretpostavimo da bismo, na neki nacin, mogli razumjeti da smo
zaduzeni pet puta dnevno obavljati namaz, ali iz samog Kur,ana ne
bismo mogli saznati nacin kako ¢emo obavljati namaz. Isto tako ne
bismo mogli saznati propise o zekatu, jer Kur'an samo nareduje da
se daje zekat, a ne pruza nam potanko razjasnjenja o tome. Takvih
slu¢ajeva imamo mnogo, iz kojih se vidi da hadis bez sumnje mora
biti jedno vjersko vrelo 1 Serijatski argument. Alejhisselam je svaku
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kur'ansku naredbu prema Bozijoj zapovijedi rastumacio svijetu

svojim djelom ili rijeCima. Zato je npr. u pogledu namaza rekao:

&= 153> 'Klanjajte kako vidite da ja klanjam!'" Gl.pf asdl, WS 1
'0d mene naucite hadzske obrede'.' .S

Iz ovoga svega se dade jasno zakljuciti da je i hadis vjerski
izvor 1 da se svaki musliman mora podvrgnuti onome $to u hadisu
stoji 1 Sto je Alejhisselam u okviru tumacenja Kur'ana rekao ili
radio. "

Navedeni citat Handzi¢a jasno determinira kao gorljivog
tradicionalistu koji vidi hadis kao nezaobilazni izvor kada je u
pitanju komentiranje Kur'ana 1 pravilno razumijevanje propisa
vjere. Skoro u svakom komentaru ajeta iz sure El-Bekare i En-
Nisa', Handzi¢ se izdasno sluzi praksom i hadisima Allahova
Poslanika, s.a.v.s. Evo nekoliko primjera:

Objasnjavajuc¢i znalenje Mekamu Ibrahim, u sklopu 125.
ajeta, sure El-Bekare, on kaze: «Mekamu Ibrahim je poznati kamen
koji se nalazi u blizini Ka'be. Neki su skloni misljenju da je
Ibrahim s tog kamena zidao Ka'bu dok drugi kazu da je on s tog
kamena drzao govor §to je prioritetnije misljenje. Neki opet
zastupaju misljenje da sva mjesta na kojima se Hadzdz obavlja
spadaju u Mekami Ibrahim, a drugi tvrde da su to samo Arefat i
Muzdelifa. Iz postupka Alejhisselama razumije se: da bi on poslije
tavvafa prisao ovom kamenu i iza njega klanjao dva rekata. '®,

Komentirajuci rijeci Uzvisenog: «...a onome od vas koji bude
bolestan ili na putu — isti broj drugih dana...» (El-Bekare, 184.)
Handzi¢ navodi mi$ljenja Cetvorice imama o pitanju njihovog
razumijevanja, statusa musafira, a zatim se poziva na rijeci
Poslanika, a. s., rekavsi: «Vjerovjesnik, s.a.v.s., odredio je za
musafira, uzimanje mesha po mestvama tri dana i tri noéi»,”* a u
drugom hadisu se kaze: «Vjerovjesnik je zabranio zeni da se

' Biljezi, Buhari u Sahihu , poglavlje “Kitabul-ezan”, hadis br. (631).

' Biljezi Muslim u Sakihu, poglavlje “Kitabul-hadzdz”, hadis, br. (1297).

7 Handzi¢, «Uvod u tefsirsku i hadisku nauku, str. 70-72.

'® Biljezi Ahmed u Mussnedu 3/320., od Dzabira.

' Vidjeti rukopis Hand~iéa br. 6967. list, br. 2/A

* Biljeze: Muslim u Sahihu, poglavlje «O taharetu» br. (276)., Ahmed u
Musnedu 1/134-146.
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zapucuje na put bez mahrema (bliznjeg srodnika), tri 1 viSe
dana.»*', %

Neposredno pred tumacenje 11. 1 12. ajeta sure En-Nisa', on
ukratko govori i ozna¢aju nasljednog prava, pozivajuci se pri tome,
na neke hadise Allahova Poslanika, s.a.v.s., rekavsi: «Nasljedno
pravo 'ilmul-feraid, kod ashaba, radijallahu anhum, smatralo se
najvrjednijom znano§¢u u sklopu koje su oni najvise iznosili svoja
miSljenja. El-Hakim 1 El-Bejheki, prenose od Ibn Mes'uda, merfu'
predajom, da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: «UCcite nasljedno
pravo 1 njemu druge poducavajte, jer ja sam osoba koja ¢e umrijeti,
a znanje e 1SCeznuti, pojavit ¢e se smutnja tako da ¢e se dvojica
razilaziti o pitanju nasljedstva 1 nec¢e na¢i nekoga ko bi im
presudio.»® El-Hakim i El-Bejheki, od Ebu Hurejre,** takoder,
merfu' predajom, prenose da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:
«Proucavajte nasljedno pravo i poducavajte ljude tome, jer je to
polovica znanja, ono se zaista zaboravlja i to je prvo §to Ce biti
istrgnuto iz moga ummeta.»*, %

U komentaru 58. ajeta sure En-Nisa', Handzi¢ navodi Cetiri

hadisa. Tako on rijeci UzviSenog [\@Ja\ M ;»UL&\ 1935 o «da
odgovorne sluzbe onima koji su ih dostojni povjeravate» obrazlaze
sljiede¢im rije€ima: «Medu povjerljive stvari spomenute ovim
ajetom spada 1 postavljanje odgovaraju¢ih ljudi na polozaj,
opreznost pri svjedoCenju, odabiranje onoga ko ¢e presudivati u

! Biljeze: Buhari u «Kitabu taksiris-salah» hadis, br. (1086).. Muslim u
«Kitabul-hadzdz», hadis, br. (413), Ebu Davud, u «Kitabul-menasik», hadis, br.
(1727), i drugi.

*2 Vidjeti rukopis br. 6967, list, br. 5/A

> Biljeze: El-Hakim u “Mustedreku”, Darul-Ma’rife, Bejrut bez god. izdanja,
4/333. 40 amly, sl = Hadis je sahih i s njim je saglasan Ez-Zehebi., i El-
Bejheki u “Sunenul-Kubra”, Darul-Ma’rife, Bejrut, bez god izd., 6/208.

>t Abdurrahman bin Sakr Ed-Devsi Ebu Hurejre (21 prije h-59/994-1066)
poznati ashab. Islam primio sedam godina poslije HidZre i od tada mnogo
vremena je prevodio uz Alejhisselama. Stoga je od Poslanika, s.a.v.s., prenio
najvise hadisa (5374). Veéinu vremena proveo u Medini gdje je i preselio na
Ahiret. (“El-E’alam”, 3/308)

** Vidjeti rukopis Handzi¢a br. 996. list br. 10, 11.

** El-Hakim u “Mustedreku”, 4/332., Ez-Zehebi u “Telhisul-Mustedrek” ovaj
hadis ocjenjuje slabim zbog prenosioca Hafs bin ‘Umera El-Medenija, za kojeg
kaze da je sklon zaboravljanju. El-Bejheki u «Sunenul-Kubra», 6/209 i on za

raviju Kaze ¢, oy s oo jai= 4 58
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sporovima itd. U hadisu se navodi: «Nema vjere onaj ko nije
povjerljiv»,?” a medu osobine licemjera ubraja se i «kad mu se
nesto povjeri, on to iznevjeriy.**

Objasnjavajuci, u istom ajetu, rije¢i «Kada ljudima sudite da
pravicno sudite» on navodi mi§ljnje Ubejj bin Ka'ba,” sljedeéi ajet
povezuje sa prethodnim 1 na kraju to sve potkrepljuje hadisom. On
kaze: «Ubejj kaze: 'Ovdje se prvenstveno misli na vladare, s kojima
Allah zapocinje naredujuci im da ispoStuju ono §to im je povjereno,
a to znaci da pravilno rasporede ratni plijen 1 Sto ostane u drzavnu
kasu 1 onima kojima to pripada. Potom im nareduje da pravedno
vladaju, a zatim slijedi naredenje nama da im budemo pokorni: «O
vjernici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se poslaniku i
predstavnicima vasim.» (En-Nisa', 59.) Ali vjerovatnije je da druga
reCenica navedenog ajeta ima opcenito znaCenje, jer je svaki
musliman u poziciji da presuduje i upravlja nekome i ne¢im. U
hadisu se navodi: «Pravedni ¢e na Sudnjem danu biti na visokim
polozajima od svjetlosti naspram desnice Svemilosnog — a obje
Njegove ruke su desne — to su oni koji su pravedni prema sebi,
svojim porodicama i svima onima koji su im pot&injeni.»°

U sljedecem hadisu navodi se: «Svi ste vi pastiri 1 svi Cete biti

. : 31 32
odgovorni za svoje stado».”,

¢) Misljenja ashaba

Sljedeci izvor koji je vrlo bitan za pravilno razumijevanje
Allahove, dz.§., objave, jesu kazivanja ashaba Allahovog
Poslanika, s.a.v.s. Njihova kazivanja su posebno zna¢ajna ukoliko
tumacenja pojedinih ajeta ne nalazimo i1 ne razumijemo u drugim
ajetima Kur'ana, 1 sunnetu Poslanika, s.a.v.s. Budu¢i da su oni bili
savremenici Allahova Poslanika, s.a.v.s., 1 neposredni sudionici u

" To je dio sahih hadisa kojeg biljeze Ahmed i Ibn Hibban. (Vidjeti: Muhammed
Nasiruddin El-Albani, «Sahihul-dZzami'is-sagir ve zijadetih», 2/1205)

** Dio vjerodostojnog hadisa kojeg biljeze Buhari i Muslim i drugi. (Vidjeti:
Muhammed Nasiruddin El-Albani, prethodni izvor, 1/66)

*? Ubejj bin Ka’b Ebul-Munzir (u. 22.h./642.), istaknuti ashab, ensarija i jedan od
pisara objave. Jedan od najboljih uca¢a Kur’ana. Uestvovao u vrijeme halife
Osmana u kodifikaciji Kur’ana. Prvak medinske Skole u tefsiru. Roden i umro u
Medini. (Ibn Imad, “Sezeratz-zeheb”, 1/176.)

*% Biljezi, Ahmed bin Hanbel u «Musnedu», 6/45.

' Dio hadisa kojeg biljeze: Buhari, Muslim i drugi. (Vidjeti: Muhamed
Nasiruddin El-Albani, «Sahihul-dzami'is-sagir ve zijadetih», 2/838.)

32 Vidjeti: Rukopis br. 996, list, br. 47, 48.

20



mnogim dogadanjima, oni su direktno od njega slusali tumacenje
Kur'ana 1 imali priliku traziti pojasnjenje, zbog Cega se oni, po
misljenju islamskih uCenjaka, smatraju najupuéenijim u narav i
sustinsko znaenje kur'anske objave. Dodamo li tome i Cinjenicu da
je Kur'ani kerim, objavljen na njihovom, maternjem jeziku, onda je
sasvim razumljivo da su oni najkompetentniji i najdostojniji da se
od njih preuzimaju predaje 1 znanja koja se ti€u tumacenja Kur'ana
i razumijevanja islama u cijelosti. Posebice su relevantna misljenja
onih ashaba koji su se isticali po svojoj uCenosti kao Sto su
Cetvorica prvih halifa hulefair-rasidun, zatim 'Abdullah bin
Mes'ud,” 'Abdullah bin 'Abbas®*, "Ubejj bin Ka'b, Zejd bin Sabit,”
i dr. U kontekstu navedenog znameniti mufessir Ibn Kesir je reko:
«Njima je svojstveno potpuno razumijevanje, uvjerljivo znanje,
ispravan rad, prosvijetljeno srce 1 jo§ mnogo toga, Sto ostali
nemaju.»

U pogledu vaznosti predaja ashaba, koje se vezuju za
tumacenje Kur'ana, u€enjaci su zauzeli razliCite stavove koje bismo
mogli sazeti u dvije kategorije:

> Abdullah bin Mes’ud el-Huzeli, (u.32.h./ 653.), istaknuti ashab, i jedan od
Cetvorica karija u vrijeme Alejhisselama. Izmedu ashaba isticao se u poznavanju
Kur’ana i kur’anskih znanosti. Mnogo je proveo vremena s Posalnikom, s.a.v.s.,
i uéestvovao je u svim bitkama u kojima je ucestvovao i Alejhisselam. Jedan je
od obradovanih dzennetom. Roden je u Mekki a umro u Medini. (Ibn Imad,
“Sezeratuz-zeheb”, 1/195, 196.)

** Abdullah bib Abbas (u. 68.1/686.), amidzi¢ Allahova Poslanika, s.a.v.s., za
kojeg je on molio da mu Allaha podari znanje u vjeri a posebno u tumacenju
Kur’ana. Upravo u tumacenju Kur’ana bio je iznad ostalih. Imao je 13 godina
kada je Alejhisselam preselio na ahiret. Od njega je imam Buhari preuzeo 120
hadisa i uvrstio ih u svoj “Sahih”. (Semsuddin bin Muhammed ez-Zehebi,
“Tehzibu sijeri ¢’alamin-nubela” 1/101-102.

** Zejd bin Sabit bin Ed-Dahhak el-Ensari el-HazredZi (u. 45.h./665.) istaknuti
ashab poznat po svojoj ucenosti u kiraetu i nasljednom pravu. Bio je jedan od
pisara Objave i jedan od sedmorice hafiza Kur’ana za Zivota Alejhisselama. Na
sugestiju Vjerovjesnika, s.a.v.s., nauio je hebrejski jezik. U vrijeme odsustva
halifa, Omera i Osmana, zamjenjivao ih je u obavljanju drzavni¢kih poslova.
Pred njim su, pored ostalih, udili Kur’an, Abdullah bin Abbas i Ebu
Abdurrahman es-Sulemi. Od njega se prenosi 92 hadisa. Kada je preselio na
ahiret Ebu Hurejre, r.a., izjavio je: “Danas je presahla tinta ovog ummeta. Mozda
Uzviseni u Ibn Abbasu da njegovog nasljednika”. (Ez-Zirikli, “EI-E’alam”,
3/57.,11bn Imad, “Sezeratuz-zeheb” 1/238.)

*° Vidjeti: «Tefsir bin Kesim, Mektebetud-daril-fejhai ve Mektebetud-daris-
selam, Damask, Rijad, 1414/1994. Mukaddima, 1/20 i dalje.
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- Prva grupa smatra da sve §to dolazi od ashaba, ako je
lanac prenoSenja vjerodostojan, ima vrijednost predaje
koja seze do Vjerovjesnika, s.a.v.s., merfu'.

- Druga grupa je nesto reducirala prethodni stav tvrdeci
da takva predaja ashaba moze imati status merfu'a, samo
u pitanjima koja tretiraju povode objave esbabun-nuzul,
kao 1 u pitanjima gdje nema mjesta misljenju, kao npr.
problem nevidljivog svijeta el-gajb, buduceg svijeta el-
ahire 1 sl. A ono $to se tiCe jezika, propisa 1 idztihada,
nije na razini predaje koja seze do Poslanika, odnosno
nema vrijednost merfu’ predaje.’’

Ako se zainteresiramo za Handzi¢evo oslanjanje na misljenja
ashaba, uvjerit ¢emo se da ih je on vrlo Cesto citirao. Bilo bi
iracionalno navoditi sva misljenja ashaba koja je on citirao u svom
komentiranju Kur'ana, zato ¢emo za ovu priliku ukazati samo na
neka mjesta iz kojih se jasno vidi da se uveliko sluzio misljenjima
ashaba.

Tako on u komentaru 188. ajeta, sure El-Bekare, govoreci o
uzurpiranju tudeg prava, navodi sluCaj hazreti-Alije 1 kaze:
«Prenosi se da je hazreti-Aliji,”® kerremallhu vedzheh, doSao neki
covjek tvrdeci da se vjencao s jednom zenom §to je ona negirala.
Potom mu je doSao sa dvojicom svjedoka (koji su to potvrdili),
medutim, ona je ponovo ustvrdila da se nisu vjencali, nakon Cega
joj se hazreti Alija obratio rekavsi: «Ve¢ su vas vjenCala ova
dvojica svjedoka.»’

U komentaru 228. ajeta sure El-Bekare, u pogledu rijeci
UzviSenog: «muzevi imaju prednost pred njima za jedan stepeny
Handzi¢ navodi misljenje Ibn Abbasa pa kaze: « Svrha navedenog
je da se, priznaju¢i muskarcima neki stepen prednosti, oni potaknu
na lijepo postupanje i druzenje sa Zenama tako da muzevi iskazuju
velikodusnost prema suprugama u pogledu trosenja imetka na njih 1
lijepog ponaSanja prema njima. Zbog te prednosti nad zenama od
njih se ocekuje da popustaju i da u mnogo Cemu kod manjih

3" Vidjeti: Es-Sujuti, «El-Itkan», 4/181.

3% < Ali bin Ebi Talib bin ‘Abdil-Mutalib El-Hagimi El-Kuresi, Ebul-Hasan (23.
prije h.-43./600-661) emirul-mu 'minin, Cetvrti halifa od hulefair-rasidina i
jedan od desctorice koji su obradovani dzennetom., amidzi¢ Allahovog Poslanika
i njegov zet. Vladao je poslije ubistva Osmana bin 'Affana, boravio u Kufi sve
dok ga nije ubio Abdurrahman bin muldzim. («El-E'alam», 4/295, 296.)

** Vidjeti: Rukopis Hand~i¢a, br. 6967, list, br. 7/A
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nesporazuma, krivicu preuzimaju na sebe, makar ona ne bila
njihova.*

Komentarisu¢i 11. ajet sure En-Nisa', koji tretira pitanje
nasljedstva, u sklopu kojeg, tumaceci rijeCi UzviSenog: «A4 ako
bude vise od dvije Zenskih, njima dvije trecine onoga Sto je
ostavioy, Handzi¢ kaze: «Prema onome Sto se razumije na prvi
pogled, ovaj ajet odreduje dvije treCine nasljedstva za tri ili vise
kéert a ne navodi odredeni dio za dvije kcerke. Zato nema
jedinstvenog stava o pitanju odredenog dijela za dvije kcerke.
Vecina islamskih u€enjaka smatra da njima pripadaju dvije trecine,
ukoliko uz njih ne bude sinova.» Zatim on navodi dokaze na
osnovu kojih se ova vecina islamskih u¢enjaka opredijelila, a medu
tim dokazima spominje 1 miSljenje Ibn Mes'uda rekavsi: «U
pogledu kcerke, sinove kéerke 1 sestre, Ibn Mes'ud je presudio na
sljede¢i nacin: - kcerki polovina, sinovoj kéerki Sestina (kao
dopuna do dvije tre¢ine), a ostatak sestri. Ako sinovoj 1 vlastitoj
kéerki pripadaju dvije tréine zaostavstine, preCe je da toliko
pripadne dvjema kéerkama.»*!

U komentaru istog ajeta, u dijelu gdje se on osvrée na djeda
kao nasljednika, Handzi¢ istice: «U pogledu djeda, takoder, postoje
rezilazenja islamskih ucenjaka. Prenosi se od Ebu Bekra,
radijallahu anhu, da je on djedu dodijjelio status oca, pa je tako djed
zaklanjao bracu, argumentirajuci to rije¢ima UzviSenog «u vjeri
pretka vaseg Ibrahima»™ 1 «O sinovi Ademoviy.” Nakon njegove
vladavine doglo je do razli¢itih stavova.**

d) Misljenja tabi'ina

Kada su u pitanju kazivanja tabi'ina, medu islamskim
ucenjacima postoje jos izraZenije razlike oko njihove podobnosti da
se uzimaju kao izvor za tradicionalni tefsir, pa €ak i u slucaju da su
njihova kazivanja autenti¢na.

Oni koji njihova kazivanja smatraju meritornim prilikom
tumacenja Kur'ana, argumentiraju ¢injenicom da su ve¢inu onoga
¢ime se oni sluze u tefsiru preuzeli od ashaba. Ibn Kesir u vezi s
tim kaze:

 Viddjeti prethodni izvor, list, br. 18/B.
" Vidjeti rukopis br. 996. list, br. 13.

2 El-Hadzd?, 78.

** El-E’araf, 31.

* Isti izvor, list br. 14.
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«Ako tumacenje nisu nasli u Kur'anu, niti sunnetu, niti u
kazivanjima ashaba, u€enjaci su se obracali kazivanjima tabi'ina,
kao §to je Mudzahid bin DZebr® koji je bio veliki autoritet u
tefsiru. Za njega Muhammed bin Ishak kaze: «Eban bin Salih nam
0 Mudzahidu prenosi da mu je govorio: «Ibn Abbasu sam tri puta
predoCavao mushaf, uvijek pocevsi od sure el-Fatiha pa do kraja,
zaustavljajuci ga na svakom ajetu, da bih ga pitao o onome §to me
intersiralo. Zato ¢e Sufjan Es-Sevri ustvrditi: «Ako ti tumacenje
dode od El-Mudzahida, dovoljno ti je.»*°

Drugi su na stanovistu da kazivanje tabi'ina u tefsiru ne moze
imati mjerodavan stav, buduci da ono $to dolazi posredstvom njih
ulazi u domen misljenja (re'j), samostalnog promisljanja (idztihad)
te zbog medusobnih razilazenja koja su naglasenija nego kod
ashaba. Su'be bin El-Hadzad>"" zastupa misljenje da: 'Kazivanja
tabi'ina ni u izvodenju odredbi nisu dokaz, pa kako onda mogu biti
dokaz u tefsiru?.*®

ZakljuCuju¢i izlaganje o tabiinima kao izvoru u
tradicionalnoj metodi tumacenja Kurana, na osnovu misljenja

> Mudzahid bin Dzebr, Ebu Hadzdzadz el-Mekki, (u. 104.h./722.) istaknuti
tabi’in. Tumacenje Kur’ana ucio je pred Abdullah bin Abbasom. Sam je rekao da
je pred njim tri puta proucio Kur’an zadrzavajuéi se na svakom ajetu, pitajuci za
povode objave i druge osobenosti vezane za tumacenje Kur’ana. (Hajruddin ez-
Zirikli, “El-E’alam” 5/278.)

4 Yidjeti: «Tefsir bin Kesir» Mukaddima, 1/21, i Es-Sujuti, «El-Itkan», 4/215.

7 Su'be bin El-Had?d> bin el-Verd el-'Ateki el-Ezdi (82-160/701-776) znameniti
islamski uc¢enjak, posebno u hadisu. Bio hafiz hadisa, poznat po Zestini u reviziji
predaje. Imam Ahmed je rekao za njega: «On je u ovoj stvari kao jedan ummet .
olai s 3 samy ad ;o A imam Safija je rekao za njega:  Da ne bijage Su'be hadis
bi ostao nepoznat u Iraku. .of-t cwd G Loaezd ¥ 3 Bio je ufenjak 1 u
knjizevnosti i poeziji. Napisao je poznato hadisko djelo «El-Garaib». Roden je i
odrastao u Vasitu, a Zivio je u Basri gdje je i umro. («El-E'alam», 3/164)

*® Vidjeti: Es-Sujuti, «El-Itkan» 4/181, 182., «Tefsir bin Kesir», Mukaddima,
1/21.

24



vec¢ine islamskih u€enjaka, ne bi trebalo sumnjati kao u dokaz, u
ono oko Cega su oni bili saglasni, jer su glavninu svojih kazivanja
na osnovu kojih iznose tumacenja, preuzimali od ashaba.

Nadnosec¢i se nad Handzi¢evo komentiranje Kur'ana, lahko se
moze primijetiti da je on, Allah mu se smilovao, izdasnose sluzio
kazivanjima tabi'ina. S obzirom da su ta kazivanja zastupljena u
prilicno velikoj mjeri, mi ¢emo se zadovoljiti navodenjem samo
nekih primjera, koji se vezuju za tumacenje Kur'ana od strane
tabi'ina, a koja Handzi¢ navodi u svom tefsiru odredenih ajeta.

Tumade¢i rije¢t UzviSenog: «Ne igrajte se Allahovim
propisimay (El-Bekare, 231.) on se poziva na misljenje Es-
Suddija® i Hasana Basrija’® rekavsi: «Ovim ajetom se zabranjuje
covjeku da, zena produzava iddet, tako Sto Ce je prije isteka samog
iddeta ponovo povratiti ne zele¢i s njom zajednicu, nego samo da
joj napakosti. Es-Suddi kaze: ,Ovaj ajet je objavljen povodom
slu¢aja ensarije koji se zvao Sabit bin Jesar koji je pustio svoju
zenu, pa kad joj je iddet skoro istekao, povratio ju je, a zatim je
opet pustio. Nakon toga ju je ponovo povratio tako da joj je post
razvodni pricek (iddet), produzio na devet mjeseci, nanoseci joj, na
taj nacin, §tetu. «Ne igrajte se sa Allahovim propisima» Hasan
Basri kaze, da je ovaj ajet objavljen zbog toga §to su pojedinci
pustali zene 1 oslobadali robove, a zatim bi rekli da su se samo
salili.”!

U komentaru 7.ajeta sure FEn-Nisa', koji tretira pitanje
nasljedstva Handzi¢ od Taberija > preuzima misljenje Ikrime

* Isma’il bin ‘Abdirrahman Es-Suddi (... —~128/...745.) istaknuti mufessir iz reda
tabi’ina, porijeklom iz Hidzaza a Zivio u Kufi. Za njega Tagriberdi kaze da je bio
autor tefsira, poezije i bio-bibliografskih djela, i da je izvanredno poznavao
realnost vremena u kojem je zivio. («El-E'alam», 1/317.) i «Es-Sijer» 5/264).

** El-Hasen bin Jesar El-Basri Ebu Se’id (21-110./642-728.) jedan od
najistaknutijih tabi’ina. Bio je imam

Basre i ukras ummeta u svom vremenu. Isticao se u fikhu, i govorniStvu. Ostat e
upaméen po dosljednoj primjeni propisa islama i velikoj hrabrosti. Odlazio je
namjesnicima, bodrio ih na dobro, a odvra¢ao od zla i na tom putu nije se bojao
ni¢ijeg prijekora. Za njega je imami Gazali kazao: “Govor Hasana Basrija
najvise je li¢io govoru Vjerovjesnika, neka je na nih Allahov mir, i uputi ashaba,
Allah bio zadovoljan njima. («El-E'alamy,2/226, «Es-Sijer», 4/563 i «Sezeratuz-
zeheby, 2/48-55))

>! Vidi rukopis Handzi¢a br. 6967. list br. 20/B

2 Muhammed bin DZerir Et-Taberi (u. 310.h./922.) poznati islamski u¢enjak
enciklopedist. Bio je temeljito upucen u znanosti tefsira, fikha, hadisa, historije,
jezika, kiracta. Autor je poznatog tefsira “Dzami ul-bejan fi te’vilil-Kur’an” koji
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rekavsi: «U vrijeme dzahilijjeta zene 1 maloljetna djeca nisu imali
pravo nasljedstava, pa makara se radilo i o djeCaku. Et-Taberi
prenosi od 'Tkrime da je rekao: 'Ovaj ajet objavljen je zbog slucaja
Ummu Kudzdze, Kudzdzine kéerke, Sa'leba 1 Evsa bin Suvejda.
Oni su bili ensarije. Sa'leb je bio njen muz, a Evs je bio amidza
njenoj kéeri. Ona je rekla: «Allahov Poslani¢e, muz mi je umro a
iza njega ostale smo ja i kéerka koju imam s njim, i nismo nista
naslijedile.» Amidza njene kéerke je rekao: «Allahov Poslanice,
zensko ne jase konja, ne teretuje, ne ratuje, na nju se trosi, a ona ne
privreduje!» Nakon toga objavljen je ajet:

«Muskarcima pripada dio onoga sto ostave roditelji i rodaci,
a i Zenama dio onoga Sto ostave roditelji i rodaci, bilo toga malo ili
mnogo, odredeni dio.» (En-Nisa', 7)

Govore¢i o propisima o nasljedstu u komentaru istog ajeta on
navodi misSljenje El-Mudzahida prethodno rekavsi: «Tako su
propisi o nasljedstvu objavljeni koncizno, pa su poslije, radi
postepenog donoSenja propisa, detaljno razradivani. Neki zastupaju
misljenje da je u pocCetku bila propisana obaveza oporucivanja
roditeljima 1 rodacima, te da je to poslije dokinuto ajetima o
nasljedstvu, §to smo mi naveli u komentaru ajeta o prpisima u suri
El-Bekare. A El-Mudzahid kaze: «Djeca su dobijala nasljedstvo
redovno dok su roditelji i rodbina putem oporuke (vasijjeta).»”*

Kombinovanje tradicionalne i racionalne metode

Nakon iznesenih primjera koji argumentirano govore da je
Handzi¢ izdasno koristio hadis, kazivanja ashaba 1 tabi'ina, ¢ak i
letimi¢nim uvidom u njegovo komentiranje Kur'ana, mozemo
konstatirati da se on ne zadovoljava samo nizanjem njihovih
misljenja, kako bi potkrijepio odredene stavove, ve¢ na njih dodaje
misljenja mufessira, imama u fikhu, jezikoslovaca, a nerijetko pravi
osvrte 1 analizira njihov sadrzaj nastoje¢i da uspostavi vezu s
racionalnim tumacenjem.

se svrstava u red najboljih tradicionalnih tefsira. Njegov tefsir karakteriziraju
brojni hadisi s kojima tumaci Kur’an, a iz reda ashaba, najviSe se pozivao na
misljenje Abdullaha bin Abbasa. Za njega je imam Ibn Huzejme rekao: “Nisam
vidio na zemlji u¢enijeg od Muhameda bin DzZerira Et-Taberija”, a Ebu Hamid
El-Isferajini je kazao: “Nije daleko oti¢i do Kine da bi se dospjelo do Ibn
Dzerirovog tefsira.” (Ibn Imad, “Sezeratuz-zeheb”, 4/53.

>* Vidi rukopis Handzica, br. 996, list, br. 8.

> Isto.
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Citalac ve¢ na prvi pogled uotava sve navedene elemente i to
je vidljivo gotovo uz svaki ajet koji je obuhvacen njegovim
komentiranjem. Stoga nam nece biti tesko da izdvojimo nekoliko
primjera koji e ilustrirati metodu kombinovanja tradicionalnog i
racionalnog u Handzi¢evom tumacenju Kur'ana.

Ako se osvrnemo na 230. ajet, sure El-Bekare, uvjerit ¢emo
se u zastupljenost navedenih elemenata koji se mogu podvesti pod
tradicionalno-racionalni metod tumacenja Kur'ana. Navodec¢i rijeci
UzviSenog: «Ako je opet odpusti, onda ona njemu nije dozvoljena
dok se ne uda za drugog muza i s njim ne imadne odnosaj.» Rijec
nikah upotrebljava se za sklapanje braka i za spolni odnos. «4 ako
Je otpusti, onda im nije grijeh da se povrate ako misle da ce moci
odrzavati Allahove propise. Eto to su Allahovi propisi koje On
objasnjava ljudima koji znaju. »

«Fe in tallekaha» Ako je pusti, misli se ovaj drugi za koga se
vijenCala «min b'adi» poslije treceg pustanja, onda njima nema
grijeha tj. zeni 1 njenom prvom suprugu «en jeteradze'a» da se
povrate, tj. da sklope ponovni brak nakon isteka iddeta (postbra¢no
¢ekanje). Izraz «tunkiha» znaci, dokle god se ne zakljuci pravi brak
1 u tom braku ne bude spolnog odnosa. Po imamu Maliku taj spolni
odnos ima kategoriju mubaha. Prema tome odnos sa zenom, u
vrijeme njenog posta, ne uzima se u obzir. Sei'd bin Musejjebu”
pripisuje se misljenje da Zzenidbeni ugovor «akd» &ini zenu
dozvoljenom prvom muzu bez obzira da li se dogodio polni akt ili
nije. Medutim, ovo misljenje je u suprotnosti sa sunnetom, na
osnovu hadisa kojeg biljezi imam Ahmed od AiSe, radijallu anha:
«Dok smo ja 1 Ebu Bekr bili kod Vjerovjesnika, s.a.v.s., usla je
supruga Refa'a El-Kurezija i rekla: ' Refa'a me neopozivo otpustio,
(a u drugom rivajetu stoji: zeli tre¢i razvod), a ja sam udata za
Abdurrahmana bin Ez-Zebira, kod kojeg je mlohav poput rehave
krpe, pokazujuci to krajickom svoga dzilbaba... Ebu Bekr je rekao:
'Kada ¢e ova prestati da kojesta pokazuje pred Allahovim
Poslanikom, s.a.v.s.,' nasto se Resulullah, s.a.v.s., samo nasmijesio
rekavsi joj: 'Kao da bi ti zeljela da se vrati§ Refa'u? Ne, sve dok ne
okusi§ njegovog (Abdurrahmanovog) meda 1 on tvoga (dok ne

>* Se’id bin Musejjeb El1-Mahzumi El-Kuresi Ebu Muhammed, (13/94-634/713)
jedan od prvaka medu tabi’inima (sejjidut-tabi’in), i jedan od sedmorice fekiha u
Medini. Isticao se u hadisu i fikhu, poboZnosti i zuhdu. Zivio je od trgovine
maslinama i uljem, nije uzimao poklone. Umro je u Medini. («EI-E'alam»,
3/102)
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bude§ imala intimni odnos s drugim muzem).“ Ovako navodi 1
Buhari.*®

Sto se ti¢e ovog drugog braka koji se sklapa formalno samo s
namjerom da ona postane ponovo dozvoljena prvom muzu "ji-d"
Sufjan Es-Sevri,”’ El-Evza'i,”® Malik™ i drugi ovakav brak smatraju
nedopustenim na osnovu brojnih predaja koje govore o ovoj temu.
U vezi s tim Poslanik, s.a.v.s., «ElI-Mubhallila» (onoga koji sklapa
ovakav privremeni brak) nazvao je pogrdno: Ldi el
«pozajmljeni jarac»® rekavsi: 4 j-b, ja & 0 «Allah je prokleo
onoga koji sklapa ovakav brak i onoga kome se sklapa»®

U KesSafu se navodi da je tzv. «fahlil» po misljenju Ebu
Hanife®* dozvoljen iako je pokuden (mekruh), dok po drugom

>® Biljeze: Ahmed 6/226, El-Buhari br. 2639., Muslim br. 1433., Et-Tirmizi br.
1118. i kaZe za njega da je hasenun sahih., i Ibn Madzdze, br. 1932.

>’ Sufjan bin Sa’d bin Mesruk es-Sevri (u. 161.h./777.), izuzetno pobozan i uéen
tabi’in. Zivio je u Kufi. Posebno se isticao u hadiskoj znanosti. Napisao je dva
djela iz hadisa “El-Dzami’ul-kebir” i “El-Dzami’us-sagir”. Halifa El-Mensur,
nudio mu je polozaj u vlasti, ali on je to odbio. (Ez-Zirikli, “El-E’alam”, 3/104.)
** Abdurrahman bin ‘Amr el-Evzai’, Ebu ‘Amr (u. 157.h./773.) istaknuti islamski
ucenjak. Posebno se isticao u fikhu. Zbog svoje uCenosti bio je izuzetno
popularan u Samu. Jedno vrijeme postojao je mezheb u fikhu utemeljen na
osnovu njegovog udenja. U Andalusu, islamskoj Spaniji, fetve su se izdavale na
osnovu njegovog ucenja sve do dolaska Fl-Hakema bin HiSama na vlast. (Ibn
Imad, “Sezeratuz-zeheb” 2/256-259., i Ez-Zirikli, “E1-E’alam”, 3/320.)

> Malik bin Enes el-Asbehi el-Humejri (u. 179.h./795.) jedan o &etvorice velikih
imama u fikhu i utemeljitelj malikijskog mezheba. Cijeli Zivotni vijek proveo je
u Medini. Poznati Abbasijski halifa trazio ga je na dvor, on je to odbio rekavsi:
“Nauka ne ide na noge, njoj se dolazi”. Njegovo najpoznatije djelo je hadiska
zbirka “El-Muvetta™. (Ibn Imad, “Sezeratuz-zeheb” 2/350-355., i Ez-Zirikl, “El-
E’alam™ 5/257)

% Jedino ga biljezi Ibn MaddZe u poglavlju “O nikahu” hadis br. 1936., a El-
Mutteki El-Hindi ga spominje u svom djelu “Kenzul-‘ummal” pod rednim br.
28066 preuzimajuc¢i ga od Ibn Dzerir Et-Taberija koji ovaj hadis spominje u
komentaru 230. ajeta sure El-Bekare.

®'Ovaj hadis prenosi grupa ashaba: Alija bin ebi Talib, Ibn Mes’ud, Ukbe bin
‘Amir, Dzabir bin Abdillah, Ebu Hurejre i Ibn Abbas, radijallahu anhum. Ovdje
je naveden po predanju Alije bin Ebi Taliba. Hadis biljeze: Ahmed 1/87, 107.
Ebu Davud u poglavlju “O nikahu” hadis, br. 2076, Tirmizi u poglavlju “O
nikahu” hadis br. 1119, i Ibn Madze, takode, u poglavlju “O nikahu” hadis, br.
1935. Svi ga prenose lancem prenosilaca od *Amira E$-Sa’bija on od El-Harsa a
ovaj od Alije bin Ebi Taliba.

® Nu'man bin Sabit et-Timi el-Kufi Ebu Hanife (u. 150.h./767.) istaknuti
islamski ucenjak u vise naucnih disciplina a ponajvise u fikhu. Jedan od
Cetvorice velikih sunnijskih imama u fikhu i osniva¢ hanefijskog mezheba.
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misljenju Ebu Hanife, ako obje strane imaju skrivenu namjeru da
takav brak bude privremen, a to ne ocituju, u tom slucaju nema ni
(pokudenost) keraheta. Islamski ucenjaci su slozni u tome da kada
se ona povrati prvom muzu, on ponovo stiCe pravo na tri pustanja.
Medutim u slucaju ako je on pusti samo jedanput ili dvaput, a zatim
se iza preudaje vrati prvom muzu, Malik, Safija® i Ahmed®* kazu
da je prvi muz ima pravo pustiti samo onoliko puta koliko je ostalo
do tri. Ebu Hanife i njegovi istomiSljenici zastupaju stav da i u
ovom slucaju muz zadrzava pravo pustanja sa tri talaka.

Iz rije¢i [w o] «ako misle» da ne¢e moci vise skladno zivjeti,
grijeh im je ponovni brak. Prema tome, u ovakvim okolnostima,
pristupati ponovnom sklapanju braka je nedozvoljeno (ma'sijeh).”

Drugi primjer iz kojeg se razumije Handzi¢eva metoda
kombinovanja tradicionalnog 1 racionalnog tumacenja Kur'ani
kerima, uocljiva je 1 u rije€ima UzviSenog kada kaze: ,,/ pitaju te o
mjesecnom pranju. Reci: 'To je neprijatnost.” Zato ne opcite sa
Zenama za vrijeme mjesecnog pranja, i ne prilazite im dok se ne
okupaju. A kada se okupaju, onda im prilazite onako kako vam je
Allah naredio. — Allah zaista voli one koji se cesto kaju i voli one
koji se mnogo ciste. |, Zene vase su njive vase, i vi njivama svojim
prilazite kako hocete, a pripremite Sto i za duSe svoje. I bojte se

Krasile su ga vrline istinskog u¢enjaka i poboznjaka. Dva puta mu je nuden
polozaj vrhovnog sudije ali je to iz skromnosti i iz straha da njegovo ucenje ne
postane sluzbeni mezheb, odbio. Za njega je imam Safija rekao: “Ljudi su u
fikhu neminovno upuc¢eni na Ebu Hanifu”, a Jezid bin Harun je za njega kazao:
“Nisam vidio poboznijeg ni pametnijeg od Ebu Hanife”. Roden je u Kufi, a umro
u Bagdadu. (Ibn Imad, “Sezeratuz-zeheb”, 2/229-232).

% Muhammed bin Idris bin el-AbbasUsman bin Safi’i (u. 204.h./819.) jedan od
Cetvorice imama u sunnijskom fikhu i utemeljitelj Safijskog mezheba. Roden je u
Gazi u Palestini a umro u Egiptu. Uz poznavanje fikha bio je stru¢an u jeziku,
poueziji i kiractima. Isticao se po oStroumnosti i jekoj memoriji. Ahmed bin
Hanbel je za njega kazao: Ni u €ijoj ruci mastilo i papir nemaju toliku snagu kao
u Safijinoj”. A Junus bin Abduleala je rekao: “Kada bi se sakupila pamet cijelog
ummeta, nadmasila bi je njegova pamet”. Autor je kapitalnih djela iz raznih
nau¢nih oblasti. (Ibn Imad, “Sezeratuz-zeheb”, 3/19-24., i Ez-Zirikli, “El-
E’alam”, 6/26.)

® Ahmed bin Muhammed bih Hanbel e$-Sejbani (241.h./855.) utemeljitelj
hanbelijskog mezheba i jedan od Cetvorice velikih imama. Roden je u Bagdadu i
boravio je u skoro svim nau¢nim centrima toga doba. Posebno se isticao u hadisu
i fikhu, a njegovo najpozbatije djelo je “El-Musned” koje sadrzi oko trideset
hiljada hadisa. Zbog vjerskih ubjedenja proveo je oko 28 mjeseci u zatvoru. (Ibn
Imad, “Sezeratuz-zeheb”, 3/185-189. i Ez-Zirikli, “E1-E’alam”, 1/203.

% Vidjeti Handzi¢ev rukopis, br. 6967. list, br. 19/B i 20/A.
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Allaha i znajte da Cete pred njega stati. A ti obraduj prave
vjernike. “ (El-Bekare, 222, 223 ))

ZapoCinju¢i komentarisanje ova dva ajeta Handzi¢ prvo
navodi sebebi nuzu, zatim pravila arapskog jezika, pa Citanje
kiraeta, a onda izvodi fikhske propis rekavsi: «Povod ovome
pitanju je slu¢aj da su neki Arapi u Medini 1 njenoj okolini, zive¢i u
susjedstvu s Zidovima po&eli oponaSati njihov odnos prema
zenama koje su imale mjeseCnicu, tako §to s njima nisu zajedno
jeli, niti su boravili u istoj prostoriji.®® Izraz «el-mehidy oznatava
hajz 1 mjesto njegovg nastanka, a rijeC «eza» zna¢i da je hajz
neprijatnost za zenu. Stoga rije¢i «fa'tezilun-nisa’» znaCe sustegnite
se od polnog opcenja s njima u vrijeme hajza, a ne 1 potpunog
odvajanja od njih. Za izraz «ve la takrebuhunne» ne opcite sa
njima, u arapskom jeziku se u ovom glagolu harf «ra» moze Citati s
fethom i s dametom. Ako se Cita «la takreb» znaci ne priblizavaj se
tome djelu, a ako se kaze «la takrub» znaci ne €ini to djelo! Stoga
«el-kurbany znaci spolno opcenje, pa bi kona¢no znacenje bilo ne
op¢ite s njima sve dok se ne ociste.

Rije¢ «jethurn» dok se ne okupaju, Hamza® i drugi ude
«jettahherne»™ dok se ne ociste. Svaki od ova dva kiraeta sadrzi
dva znaCenja a to je: prestanak krvarenja (hajza) i CiScenje 1i
kupanje poslije toga.

«Fe iza tetahherne» Kada se ociste ili kada postanu ciste,
«fe'tu hunne» prilazite im (opéite s njima), «min hajsu
emerekumullahy onako kako vam je Allah naredio, a to jeste da im
prilazite na dozvoljen (halal) nacin, a misli se na spolni organ.

«Innallahe juhibut-tevvabine» Allah voli one koji se mnogo
kaju, za svoje grijehe, «ve juhibbul-mutetahhirine» i voli one koji
se mnogo ciste, od vanjskih prljavstina.

% “Esbabun-nuzul” lil-Vahidi, str. 68, 69., i El-Kurtubi, “El-D7ami’u liahkamil-
Kur’an” 3/84.

%" Hamza bin Habib bin Ammare bin Ismail Et-Tejmi Ez-Zejjat (80/156 h. —
700/773) jedan od sedmorice imama u kiractima. UcCio je od Kesir bin Munhima,
Sulejmana El-E’ame$a, Humran bin E’ajuna, Abdullah bin Mesuda i drugih. Za
njega je Sufjan Es-Sevri kazao: “Hamza ni jedan harf nije proucio a da se nije
oslanjao na predaju”. Roden je u Kufi a umro Halvanu. (“Sijeru ¢’alamin-
nubela” 7/90-92, Hajruddin Ez-Zirikli, “el-E’alam™ 2/277, Tbnu ‘Imad,
“Sezeratuz-zrhrb” 2/255.

% Ovako se uéi po kiraetu Hamze, Kisaija i Asima, a po rivajetu Ebu Bekra El-
Mufeddala. (Vidjeti: E1-Kurtubi, “El-DZamiu liahkamil-Kur’an”, 3/91.

30



WNisaukum harsun lekum * (Zene vase su njive vase), ovim
ajetom se pojaSnjevaju rije¢i UzviSenog u produzetku ajeta:
«fe'tuhunne min hajsu emerekumullahy i vi njivama svojim prilazite
kako hocete, «ve kaddimu i enfusikum»y a pripremite Sto i za duse
svoje, znaCi ne§to od dobrih djela, «vettekullahy bojte se Allaha,
upozorenje, «va'lemu ennekum mulakuhy (i znajte da cete pred
Njega stati), isticanje upozorenja, «ve besSiril-mu'mininy (a ti
obraduj vjernike), znaCi veselje za <¢Cinioca dobrocinstva i
sljedbenika upute.

Fikhski propisi vezani za ovaj ajet

a) Distancirati se od Zene za vrijeme ovog perioda je duznost
vadzib. Ebu Hanife i Ebu Jusuf® kazu da se muskarac mora
uzdrzati od bilo kakvog kontakta sa zeninim donjim dijelom tijela,
a po misljenju imama Muhammeda’® ta zabrana odnosi se samo na
spolni organ. U Safijskom mezhebu postoje, tekoder, ova dva
miSljenja. Ko bi prekrSio zabranu ucinio bi grijeh, ali zato, po
misljenju vecine nema nikakvog keffareta (iskupljivanja za grijeh).
Neki kazu da bi za ovaj prekrSaj na ime keffareta trebalo podijeliti
dinar (zlatnik), ili pola dinara, na osnovu merfu’ hadisa koji nije
sahih.™

b) Poslije isteka menstruacije 1 propisanog kupanja,
dozvoljeno je spolno opéenje. Ako je kupanje nemoguce obaviti
zamjenjuje ga tejemmum. U vezi s ovim pitanjem vecina islamskih
ucenjaka zauzima jedinstven stav, dok Ebu Hanife ima posebno
misljenje, a to je ako je menstruacija trajala maksimum (deset

% Jakub bin Ibrahim bin Habib el-Ensari el-Kufi el-Bagdadi, (u. 182.h./798.)
istaknuti islamski u¢enjak posebno u oblasti fikha. Bio je savremenik i u¢enik
Ebu Hanife koji ima najvece zasluge za sistematizaciju i sabiranje Ebu Hanifinog
ucenja.. U vrijeme trojice abbasijskih halifa obnasao je duznost vrhovnog sudije
(kadul-kudat). Autor je znacajnih djela. (Ez-Zirikli, “El-E’alam”, 1/193.)

® Ebu Abdillah Muhammed bin Hasan bin Ferkad e$-Sejbani (u. 189.h./805.)
Istaknuti hanefijski pravnik, u¢enik Ebu Hanife, a kasnije Ebu Jusufa. Autor je
brojnih djela i pronositelj ucenja Ebu Hanife. Bio je rjecit 1 uvjerljiv u svojim
diskusijama i nau¢nim raspravama. («Sijeru ¢'alamin-nubela’», 9/134-136, i
«Sezeratuz-zeheb»,2/407-413.)

! Hadis biljeze: Ebu Davud u poglavlju “O taharetu” hadis br. 266., Tirmizi u
poglavlju “O taharetu” hadis, br. 136. za koji kaze: “Hadis koji govori o spolnom
opcenju muza sa suprugom u vrijeme njenog mjesecnog pranja prenosi se od Ibn
Abbasa kao mevkuf i merfu’ predaja. Ibn Madzdze takode, u poglavlju “O
taharetu”, hadis br. 650. Svi biljeze hadis od Abdullah bin Abasa s nesto
izmijenjenim tekstom hadisa ali identi¢nim znacenjem.
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dana), dozvoljava se spolno opcéenje 1 prije kupanja, a ako nije
trajala maksimum, onda nije dozvoljen intimni odnos, prije nego
Sto se okupa, ili Sto protekne jedno namsko vrijeme.

¢) Zabranjeno je spolno opéenje sa zenom osim u njen spolni
organ. Pri spolnom aktu dozvoljeno je prakticirati razne polozaje.

I u treCem primjeru kojeg ¢emo ovdje navesti, ogleda se
Handzi¢evo kombinovanje trdicinalnog i racionalnog tumacenja
Kur'ana. Naime, komentarisu¢i rije¢i UzviSenog: «Ako hocete da
Jednu Zenu pustite, a drugom se oZenite, i jednoj od njih ste dali
mnogo blaga, ne oduzimajte nista od toga. Zar da joj to nasilno
oduzmete, cineci ocigledan grijeh?» «Kako biste mogli i oduzeti to
kad ste jedno s drugim Zivjeli i kad su one od vas ¢vrstu obavezu
uzele.» (En-Nisa', 20, 21.), Handzi¢ navodi ajet iz druge sure, citira
hadise, izreke ashaba, misljenja mufessira, jezikoslovaca, sluzi se
jezikoslovnim disciplinama, navodi nasih 1 mensuh ajete, Sto ima
obiljezja tradicionalno-racionalne metode. Nakon Sto analizira i
dodatno pojasnjava neke kur'anske rijeci Handzi¢ kaze: ,,Mufessiri
su se razisli oko pitanja znaCenja rije¢i «el-kantar», koja oznaava
veliku vrijednost. Jedni tu vrijednost odreduju sa hiljadu, drugi sa
hiljadu i dvije stotine zlatnika, a postoje 1 druga misljenja. Ovo je
nekima dokaz da mehr moze biti izuzetno velike vrijednosti.
Medutim, ajet ne ukazuje na to, jer je ovaj primjer naveden u jacoj
formi, kao npr. kada se kaze: 'Nemoj prestati voljeti toga i toga, pa
makar ti brata ubio!' Pripovjeda se da je Omer, jedne prilike, sa
mimbera pokuSao da ograni¢i mehr na maksimalnih Cetiri stotine
srebrenjaka dirhema, nakon Cega ga je jedna od prisutnih Zena
podsjetila na ovaj ajet, kojom prilikom je on rekao: «Gospodaru
moj, oprosti mi svi su razumniji od Omera.». U drugoj predaji
navodi se da je rekao: «Zena je u pravu a Omer je pogrijesion! U
hadisu kojeg biljezi Ibn Hibban" u svom Sahihu, stoji: «Najbolja
ena je ona sa najmanjim mehromy.” U drugom hadisu navodi se:
«Zenina sreca je u malom mehru».”

7> Muhammed bin Hibban bin Ahmed bin Hibban bin Mu’ad bin Ma’bed et-
Temimi Ebu Hatim e¢l-Busti (000-354/000-965), poznati islamski ucenjak
posebno u hadisu i prirodnim znanostima. Napisao je mnogo djela, od kojih je
najpoznatija njegova hadiska zbirka “El-Musnedus-sahih”. Roden je u mjestu
Bust, pokrajina Sidzistan, gdje je i umro. (“Sezeratuz-zcheb”, 4/285, 286.)

> Vidjeti: Ibn Hibbanov “Es-Sahih” Muessesctur-risale” Bejrut, 1993, drugo
izdanje, 9/342, br. (4034)

7 Hadis u nesto duZoj verziji prenose: Ahmed, Hakim i Bejheki, a Albani ga
ocjenjuje kao hasen (dobar). (Vidjeti: Muhammed Nasirud-din el-Albani,
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lzraz «buhtanen» znali cineci potvoru, a naveden je u
akuzativu da bi se ukazalo na razlog, kao npr. kad neko kaze: «Nisi
otiSao u rat zbog straha dZubnen. Potvora je laz s kojom se potvara
onaj na koga se laze, a ponekad se tim izrazom oznacava nevaljalo
djelo, zbog Cega se ovdje tumaci kao nasilje. Spominje se da bi u to
vrijeme pojedinci, kada bi se htjeli ozeniti drugom, potvarali svoje
prve supruge da su pocinile razvrat (blud), prisiljavajuci ih na taj
nacin na iskupljenje od tog djela, mehrom koji su im ranije dali, u
namjeri da ga dadnu drugoj Zzeni. Medutim, ovako nesSto je
zabranjeno.

«FEfda ba'dukum ila ba'dy kad ste jedno s drugim Zivjeli, -
izraz «efda» znaci: spolno op¢iti. Neki su misljenja da je ovaj izraz
na ovom mjestu upotrijebljen kao alegorija za spolno opcenje, ¢ime
mehr postaje obavezan. Drugi su na stanovistu da taj izraz znaci
zakonito osamljivanje s zenom, pa makar i ne doslo do spolnog
opéenja. Ovo misljenje preferira Ferra,” i ono korespondira sa
hanefijskim mezhebom, po kojem je mehr obavezan nakon
legalnog osamljivanja sa Zenom. Rije¢ «efda» dolazi od rijeci
«fedije» koja oznalava svako prazno mjesto.

«Misakan galizan» cvrstu obavezu, - znaci ¢vrsto obecanje.
Prema jednom misSljenju, to su rijei s kojima se oznaava
sklapanje braka, preme drugom, to je Allahovo naredenje da se
prema zenama lijepo postupa ili da se od njih velikodusno razvede,
a po treCem misljenju to znaci, da se zbog intimnog odnosa medu
vama uspostavlja medusobna obaveza 1 odgovornost, kao sto kazu:
«Druzenjem od dvadeset dana uspostavlja se rodbinska veza». Ako
je s obi¢nim druzenjem ovako, kako je onda sa druZzenjem muza i
zene nakon njihovog sjedinjavanja i spajanja?

“Sahihu dzami’s-sagir ve zijadetih” El-mektebul-islami, Bejrut-Damask, 1988,
trece izdanje, 1/444).

7> Jahja bin Zijad bin ‘Abdillah bin Manzur ed-Dejlemi ebu Zekerijja el-Ferra’
(u. 207.h./ 822.) poznati ucenjak u arapskom jeziku i knjizevnosti, prvak
kufanske $kole u gramatici arapskog jezika. Njega su zvali: “Emirul-mu’minin
fin-nahv”. Za njega je Sa’leb rckao: “Da nebi Ferra’a nebi bilo ni
jezika.”Napisao je mnoga djela naroCito iz oblasti gramatike i Kur’ana. Od
njegovih djela izdvajamo: “El-Maksuru vel-memdudu”, “Me’anil-Kur’an”, “El-
Muzekker vel-mennes”, “Ihtilafu ehlil-Kufeti vel-Basreti ves-Sami fil-mesahif”,
“El-DZem’u vet-tesnijjetu fil-Kur’ani”, “Muskiletul-luga” i dr. djela. Roden je u
Kufi, zivio u Bagdadu a umro na putu za Mekku. Nakon §to je umro, ispod glave
mu je nadeno djelo “Kitabu sibevejh”. (Ez-Zirikli, “El-E’alam™ 8/145, 146.,
Omer Rida Kehale,”Mu’dZemul-muellifin” 4/95, 96., 1 Ibn Imad, “Sezeratuz-
zeheb” 3/39, 40.)
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Neki su misljenja da ovaj ajet derogira ajet iz sure El-Bekare:
«A vama nije dopusteno da uzimate bilo Sta od onoga Sto ste im
darovali, osim ako se njih dvoje plase da Allahove propise nece
izvrsavati. A ako se bojite da njih dvoje Allahove propise nece
izvrSavati, onda im nije grehota da se ona otkupi.» (el-Bekare,
229))

Prema ovom misljenju «el-hul'u»’® je zabranjen. Neki kazu
da je ovaj ajet derogiran ajetom iz sure El-Bekare, medutim,
ispravan stav o ovom pitanju je da su oba ajeta jasni muhkem i da
se propis u ovom slu¢aju odnosi na okolnosti prislinog uzimanja
mehra.

Povezanost ovog i1 prethodnog ajeta ogleda se u tome Sto se u
prethodnom regulira propis o rastavi braka kada je zena uzro€nik
tome 1 kada muz moze povratiti mehr, a zatim se spominje razvod
braka kada je suprug uzroCnik, te se objasnjava, da ako on hoce
rastavu, iako mu ona nije neposlusna i nema loSe ponaSanje, u
takvoj situaciji on gubi pravo na trazenje ili uzimanje mehra.”’

Iz navedenih primjera mogli smo se uvjeriti u zstupljenost
tradicionalne 1 racionalne metode u HandziCevom tumacenju
Kur'ana, kao 1 njegovo vje§to kombiniranje tih dviju metoda.
Uporedimo li njegove komentare ajatul-ahkam, (ajeti koji tretiraju
Seriatsko-pravne propise), iz sura [Ll-Bekare i FEn-Nisa', sa
komentarima renomiranih muffessira iz ove vrste tefsira, uvjerit
¢emo se da je on udovoljio postavljenom zadatku i implementirao u
svoja tumacenja sve potrebne elemente koji se traze od jednog
mufessira, za relevantno tumacenje kur'ana. Posebno treba istaknuti
da je Mehmed ef Handzi¢, prema dostupnim podacima, za sada,
jedini bosnjacki alim, koji se bavio tumafenjem ajeta sa fikhskom
pozadinom, uz to pisu¢i svoje komentare na arapskom jeziku.

LITERATURA

El-Buhari, Fethul-Bari serhu Sahihil-Buhari, Ibn Hader EI-
Askalani, tahkik, Abdullah bin Baz, Darul-fikr, Bejrut,
1411/1991.

Semsuddin bin Muhammed ez-Zehebi, Tehzibi sijeri e’alamin-
nubela’, Muessesetur-risale, Bejrut, 1420.h./1999.
(tahkik, Suajb el-Arnaut).

6 Razvod od muza uz nadoknadu.
"7 Vidjeti rukopis HandZica, br. 996, list, br. 23., 24.

34



Ahmed bin Hanbel, Mussned, Daru ihjait-turasil-arebi, drugo izd.
1411/1991.

El-Hakim En-Nejsaburi, FEl-Mustedrek ales-Sahihajn, tehkik
Mustafa 'Ata, Darul-Kutubil-ilmijje, Bejrut, 1411/1991.

Tefsir ibn Kesir, Skraceno izdanje, Visoki saudijski komitet za
pomo¢ narodu BiH, Sarajevo, 2002.

Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-azim, Mektebetu daril-fejhai 1
Mektebetu Daris-selam, Rijad, Damask, 1994,

Ibn Madzdze, Sunen, Darul-hadis, Kairo, 1414.h./1994. (tahkik i
komentar Muhammed Fuad abdul-Baki).

Ebul-Husejn Muslim bin El-Hadzdzadz En-Nejsaburi, Sahih,
Darul-hadis, Kairo, 1412.h./1991.

En-Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, Darul-kalem, Bejrut, trece
izdanje.

Et-Tirmizi, Sunen, Darul-fikr, Bejrut, drugo izd. 1407./1987.

Et-Tirmizi, Sumen, Darul-hadis, Kairo, (komentar Ahmed
Muhammed Sakir).

Ebu David, Sunen, Darul-hadis, Kairo, 1408.h./1988.

Es-Sujuti, “El-Itkan fi ulumil-Kur'an”, Mektebetu Darit-turas,
Kairo, bez god. izdanja.

Hajruddin Ez-Zirikli, “E/-E alam”, Darul-‘ilmi lil-melajin, Bejrut,
1990, deveto izdanje.

Semsuddin Ez-Zehebi, “Sijeri E’alamin-nubela”, Muessesetur-
risale, Bejrut, 1412/1991.

Ibnul-‘Imad El-Hanbeli, “Sezeratuz-Zeheb fi ahbari men zeheb”,
Daru ibn Kesir, Damsak-Bejrut,1406/1986.

Semsuddin Ez-Zehebi, “lezkiretul-huffaz” Daru ihjait-turasil-
‘arebi, bez mjesta i godine izdanja.

Mehmed Handzi¢, Ajatul-ahkami min suretil-Bekare ve tefsiruha,
rukopis Gazi Husrev-begove biblioteke, R. 6967

Mehmed Handzi¢, Tefsiru ajatil-ahkami min suretin-Nisa', rukopis
Gazi Husrev-begove biblioteke, R. 996

Mehmed Handzi¢, Uvod u tefsirsku i hadisku nauku, Sarajevo, Gazi
Husrev-begova medresa, 1972.

Subhi Salih, Mebahisu fi ulumil-Kur'an, Darul-ilmi lil-melajin,
osamnaesto izdanje, Bejrut, 1990.

Enes Kari¢, Tefsir, Bosanska knjiga, Sarajevo, 1995.

Safvet Halilovi¢, Osnovi tefsira, Islamska pedagoska akademija,
Zenica, 2005.

35



Safvet Halilovi¢, Metodologija tumacenja Kur'ana u hanefijskome
mezhebu (studija na primjeru El-Dzessasovog tefsira),
Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 2004.

Muhamed Husejn ez-Zehebi, FEt-Tefsiru vel-mufessirun, Kairo,
1976,

Muhammed Nasiruddin El-Albani, Sashihul-dzami'is-sagiri ve
zijadetihi (Fethul-kebir) El-Mektebetul-islami, Bejrut,
1408.h./1988.

Nerkez Smajlagi¢, Uvod u Kur'an, Zagreb,

Muhammed bin Ahmed El-Ensari El-Kurtubi, FE/-DzZami'u
liahkamil-Kur'an, Darul-hadis, Kairo, 1416.h./1996.

Ebu Dzafer Muhammed bin Dzerir Et-Taberi, DZami'ul-bejan fi
tevilil-Kur'an, Darul-kutubil-ilmijje, Bejrut,
1412.h./1992.

Muhammed bin Omer Ez-ZamahSeri, £l-KesSaf, Darul-fikr, (bez
mjesta 1 godine izdanja)

Muhammed bin S’ad, “Et-Tabekatul-Kubra” (dirasa ve tahkik,
Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata’), Darul-kutubil-‘ilmijje,
Bejrut, 1410/1990.

Ibn Hadzer El-Askalani, “El-Isabe fi temjizis-sahabe”, Darul-
kitabil-‘arebi, Bejrut, bez god. izd.

Ebul-Hasan ‘Ali bin Ahmed el-Vahidi en-Nejsaburi, FEsbabun-
nuzul, Darul-kutubil-ilmijje, Bejrut, 1398.h./1978.

36



ol ot geed) Jlesl § T gy gl pendd) Gy e
Eodl LoDl

L2 WO (8 O gien sl sladall Ty el e el de sl jumy
bas ol 45 als o2,y (1944-1906) Ll 38 sl o5y
oWl Gy g sl slodall a ga g LAkl pslall 3 WL a1 ST
il (3 S Ll AL A g ol Al Gl ) 1Al Ul Ul
Glilge oaly . jeidly O3V 5 B ol cardll cardl J gty (gl
s S g csldly 5,201 35 3 AV AL slas i) Jlt
datmy O g L Hlad) sl (oSG B3 (3 L dy ) 2R0L L Y odb
ey Iy UL il (ST a1 sae e opd &
daiw 4ty b OF Udie 5ad il (3 4t b dwl > dm iy il dugad
DUl ekl G el g Rl A (3 et Lol 8 e
sLodall ST Lajom o1 sl ol ol Mia uydg T il

SN ST s 3 2 5Ty ) 35, ol

37



COMBINING TRADITIONAL AND RATIONAL METHODS
IN HANDZIC’S INTERPRETATION OF QUR’AN

Summary

Mehmed ef Handzi¢ is considered to be one of the most
prominent alims in the last century. Although he lived only 38
years (1906-1944) he wrote an imposing number of various works.
He is one of the few, from the newer generation of Bosnian
scholars that wrote original works in native language as well as in
Arabic. He wrote works on Hadith, Aquida, usul-al figh and figh,
history, history of literature and tafsir. His most valuable works in
the field of tafsir are commentaries on ayats containing legal
shari’ah regulations — ayatul-ahkam, surahs al-Bakare and an-
Nisa’. He wrote his interpretations of the two surahs in Arabic
language according to the classical tafsir works of this kind. In
writing his commentaries he relied on traditional, rational, figh-
based and linguistic tafsirs. Analyzing his tafsir works we
ascertained that the methodology of his tafsir is based on eight
principles that are imbued in the main principle of his interpretation
of Qur’an. That principle is combining traditional and rational
method. In this paper we focus on this method that is considered to
be the most appropriate in commenting Allah’s words.
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