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ISRAILIJATI I TEFSIR
SaZetak

Pojam ssrarljjati Cesto se spominje u tefsirskoj literaturi.
Nastanak israilijata istraZivali povezuju s ranim razdobljem
islamske povijesti, vremenom ashaba, kada su se neki od njih, u
traganju za dodatnim saznanjlma 1 pojedinostima iz kazivanja o
vjerovjesnicima i prija$njim narodima, obracali onome §ta kazuju
sljedbenici nebeskih Knjiga (ahl al-kitab) koji su presli u islam.
Zbog olahkog prihvatanja /srailjjata u islamsko naslijede u Sirem
smislu, a posebno u tefsirsko, u uZem smislu, natalozilo se podosta
neobi¢nosti i nelogiénosti koje se spominju u sszarlijatima, a koji
nemaju nista zajedni¢ko s islamskim vjerovanjem. U ovom radu
autor razmatra jezi¢ko i terminoloSko znalenje pojma 7srailijati,
njihovu klasifikaciju, kao i odnos koji treba imati naspram istih.

JeziCko i terminolosko odredenje

Israilijat je arapski termin. Nastao je od imenice israd'lliyya, §to
oznafava pripadnost IsraTlovom potomstvu. Israil je kur'anski
naziv za Ya'quba, a.s., sina Ishaqovog.I Ya'qub, a.s., je otac
Yusufa, a.s. Njegovo potomstvo se u Kur'anu oznaCava sa Bani
Israil (sinovi Israilovi), a to su jevreji.

Terminoloski, pojam israi/ijati obuhvata kazivanja koja se
prenose od sljedbenika nebeskih Knjiga (ahl al-kitab), bili oni
jevreji ili kr§éani, a tako su nazvana zbog toga $to uglavnom izviru
iz kulture Isra'‘ilovog potomstva i naslijela (mitova i legendi) koje
se za njih vezuje.2

' Tako je nazvan u suri Ali 'Tmran, ajet 93. Komentatori Kur'ana su saglasni da se
pod pojmom Israil koji se pominje u ovom ajetu misli na Ya'qiiba, sina
Ishagovog. Vidjeti: Hasanayn Muhammad Mahltf, Kalimat al-Qur'an — tafsir wa
bayan, Dar al-qalam, Bejrut, str. 40.

? Vidjeti: Muhammad Abu Sahba, Al-Israiliyyat wa al-mawdi’a fi kutub al-
tafsir, str, 14, i dalje.
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Ukljuéivanje 7srailijata u islamsko naslijede u §irem, a u
oblasti tefsirske nauke u uZem smislu, istraZiva¢i povezuju s ranim
razdobljem islamske povijesti, tj. s vremenom ashaba, kad su se
neki od njih, u traganju za dodatnim saznanjima i pojedinostima iz
kazivanja o vjerovjesnicima i prija$njim narodima, obra¢ali onome
Sta kazuju pripadnici zajednica sljedbenika nebeskih Knjiga (ahl
al-kitab) koji su presli u islam. Po islamskom uéenju, Tevrat i
IndZil su knjige koje, takoder, imaju nebesko porijeklo, §to znadi
da se slazu s Kur'anom u brojnim pitanjima, pogotovo kada je rije&
o kazivanjima o vjerovjesnicima i onome §to se odnosi na ranije
zajednice. Razlika je u tome $to Kur'an, kada su u pitanju
spomenuta kazivanja, iznosi njihov saZetak fokusirajuéi se na
izvodenje pouke, a Tevrat i IndZil o tim dogadajima opgirno i
detaljno izlaZu, uz evidentno razilaZenje u razli¢itim verzijama
IndZila (jevandeljima) o jednom te istom dogadaju.

Posto je ljudska narav sklona slusanju neobi¢nih sadrzaja,
bilo je slutajeva da su ashabi, u dodiru s nekim kazivanjem iz
Kur'ana, znali ponekad da (u)pitaju o onome $to Kur'an spominje a
ne nudi o tome Sire obrazloZenje. Odgovore na ta pitanja su u
izvjesnim situacijama traZili od sljedbenika ranijih nebeskih Knjiga
koji su u8li u islam i sa sobom donijeli ponesto iz naslijeda svoje
ranije kulture i vjere, na osnovu &ega su ispri¢ali ono §to su znali.
Za tim se mogla ukazati potreba iskljutivo onda kad se radilo o
nefemu za Sta su ashabi pouzdano znali da to Allahov Poslanik,
s.a.v.s., nije razmatrao, jer ako su o tome imali neito §to je
potivalo na rije¢ima Allahovog Poslanika, kako god da je
preneseno, to nikad nisu preinadavali, kao §to apsolutno nisu dirali
ni bilo Sta od onoga §to se odnosilo na praktiéne zakonske propise
ili principe vjerovanja s obzirom da su stavovi o tome preuzimani
isklju¢ivo iz tekstova Allahove, dz3., Knjige i Poslanikovog,
s.a.v.s., sunneta.’

Medu poznatim muslimanima iz reda ranijih sljedbenika
nebeskih Knjiga, koji su u vrijeme ashaba iznijeli dosta israilijata,
bili su “Abdullah ibn Salam i Ka‘b al-Ahbar, a iz vremena
tabi“ina: Wahb ibn Munabbah i “Abd al-Malik ibn ‘Abd al-°Aziz,
poznat kao Ibn Gurayg. Ko detaljnije prouc¢i literaturu iz
tradicionalnog tefsira (kutub al-tafsir bi al-ma'tar), primijetit ée da

3 Vidjeti: Ibn Haldun, Al-Muqaddima, str. 490-491.; Al-Dahabi, Al-Tafsir wa
al-mufassirin, 1, str. 63-64.; Yusuf al-Qaradawi, Kayf nata ‘anal ma  al-Qur'an,
str. 345.
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ve¢ina israiljjata KoriStenih u toj literaturi pociva na
interpretacijama tih lj udi.*

Podjela israilijata

Ucenjaci su zsrailijate podijelili u tri grupe odredivsi kriterije
po kojima ih razvrstavaju. Na osnovu tih kriterija razluCuju se
pouzdani i nepouzdani, odnosno prihvatljivi i neprihvatljivi
israilijati. U nastavku ¢emo, u kratkim crtama, iznijeti podjelu
israilijata.

a) Prva grupa su israilijati o ¢ijoj ispravnosti mozemo suditi
na osnovu dostupnih saznanja iz Allahove (dz.§.) Knjige i
Poslanikovog, s.a.v.s., sunneta. Suditi o njima moZemo, prije
svega, po tome $§to Kur'an ¢asni potvrduje ranije nebeske Knjige.
Prema tome, ono §to je u israilijatima podudarno s Kur'anom,
pravo je i istinito, a $to je nepodudarno, neistinito je i lazno.
Uzviseni Allah kaZe: A tebi objavijujemo Knjigu, samu istinu, da
potvrdi Knjige ranije objavijene (Al-Ma'ida, 48.). O ispravnosti
moZemo suditi, takoder, na osnovu Poslanikovog, s.a.v.s., sunneta,
po onome §to je od Vjerovjesnika, s.a.v.s., preneseno pouzdanom
predajom, kao $to je slucaj s hadisima u kojima se eksplicira da je
osoba s kojom se susreo Musa, a.s., bio Hidr, ije ime se jasno
navodi u rije¢ima Allahovog Poslanika, s.a.v.s., koje biljezi Al-
Buhariu Al-*,S'a{u’[m.5

Ovaj dio je pouzdan. Nama je, i pored toga §to smo 0 njemu
neovisni, dozvoljeno to spominjati i prenositi radi potkrepljivanja i
traZenja dokaza u zapisima o ranijim zajednicama i njihovim
Knjigama, kao kad se radi o radosnim vijestima da ¢e doci
vjerovjesnik Muhammed, s.a.v.s., sa svojim poslanjem, te da je
Stvoriteljeva jednoéa vjera svih vjerovjesnika, nasuprot onome §to
je nemarom, ili svjesno iskrivljeno, a od ¢ega je ostao poneki znak
koji dokazuje Istinu.

U ovaj dio se uklapaju Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: "Od mene
dostavite makar jedan ajet (znak). Uzimajte kazivanja Isra'llovog
potomstva, u tome nema nita loSe. Ko svjesno na mene slaZe neka

* Muhammad Abi Sahba, op. cit. str. 97-105.; Al-Dahabi, op. cit. I, 183-200.
Oba djela obuhvataju i biografije navedenih prenosilaca israilijjata.

> Vidjeti: Al-Buhari, Al-Sahif, VI, str. 300. (Kitab: Al-Tafsir, Bab: Wa id qal
Masali fatahu 12 abrafu hattd abluga magma ° al-bahrayn aw amdi huquban, br.
4.097.).
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traZi svoje mjesto u Vatri!"® U sklopu komentara ovog hadisa, Tbn
Hagar ka'e: "Poslanikove rije¢i: 'Uzimajte kazivanja Isrd'llovog
potomstva, u tome nema nista loSe' znace da nas ne treba brinuti
ako razgovaramo o njima, jer je prethodilo to da se Poslanik,
s.a.v.s.,, klonio preuzimanja od njih i obradanja njihovim
Knjigama, nakon Cega je to dozvolio. Po svemu se ¢ini da je
zabrana bila na snazi dok nisu zaZivjele islamski propisi i pravila iz
bojazni da ne dode do zabuna, a kad je opasnost od toga prosla,
dopusteno je da se sluSaju i poucna kazivanja iz ranijih vremena.""”’

b) Drugu grupu obuhvata ono ¢iju neispravnost znamo na
osnovu nasih (islamskih) izvora koji to demantuju, odnosno ¢&iju
laZnost prepoznajemo po tome $to se kosi s islamskim zakonskim
odredbama, ili nije u saglasnosti sa zdravim razumom. Takav je
primjer vijesti koje neki navode u vezi s pripovijestima o
vjerovjesnicima, koje se kose s neporo¢no$¢u vjerovjesnika, kao
kad se radi o Yusufu, a.s., Dawudu, a.s., Sulaymanu, a.s., i drugim
ranijim vjerovjesnicima. To nije dozvoljeno spominjati, niti
reinterpretirati, osim radi dokazivanja da je laZno, nastalo
iskrivljavanjem i krivotvorenjem. Malik ibn Anas u prilog
komentaru prethodnog hadisa: "Uzimajte kazivanja Isra'ilovog
potomstva, u tome nema nista loSe", kaZze: "Ovim hadisom se hoée
re¢i da je dozvoljeno uzimati kazivanja kad se radi o neemu
dobrom, ali ako se zna da u njima ima neistine, ne treba ih
uzimati!""

¢) Trecu grupu &ine Jisrailjjati koji govore o onome o demu
nai izvori ne govore nista (maskit ‘anhu), tj. {to ne pripada ni
prvoj ni drugoj vrsti israiljjata. To je ono prema ¢emu treba da
budemo suzdrZani: to neCemo ni potvrdivati ni demantovati, jer
moguce je da u tome bude i istine pa ga mi (ako ga demantujemo)
proglasimo laZnim, a ako nije tatno, mi ga potvrdivanjem
proglasavamo ispravnim. Takva predanja je, ipak, dozvoljeno
kazivati zbog opée dozvole da se prenosi od sljedbenika ranijih
Objava.

Ibn Taymiyya o tome kaze: "PreteZan dio toga o ¢emu se
nema niSta posebno reéi je ono od Sega nema nikakve koristi u bilo
¢emu Sto se tiCe vjerovanja. To je ono u ¢emu se razilaze i u¢enjaci

% Prenosi ga Al-Buhari (Al-Sahif, V, str. 405. (Kitab; Apadit al-anbiyd’, Bab: Ma
dukir ‘an Banilsra'il, br. 3.095.).
’ Ibn Hagar al-“Asqalani, Fath al-bari bi {arh Sahil al-Buhari, V1, str. 575.
8 .
Ibid.
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sljedbenika nebeskih Knjiga (‘ulama' ahl al-kitab). Zbog toga i
komentatori Kur'ana (al-mufassiran) o tome imaju razliite
stavove. Takvi su primjeri razila’enja mufessira o imenima judi
nastanjenih v Pecini (ashab al-Kahf), o pitanju boje njihovog psa,
vrste drveta od koje je bio Musaov Stap, imenima ptica koje je
Allah, dZ.3., oZivio zbog Ibrahima, vrste stabla s kojeg je Musa
razgovarao s Allahom i dr., Sto Allah, dz.s., u Kur'anu nije detaljno
pojasnio zato §to u tome nema Kkoristi za one koji podlijezu
Serijatskim zaduZenjima (al-mukallafiin), u njihovom dunjalu¢kom
ili ahiretskom Zivotu."”

Vjerovatno se misli na ovu grupu u hadisu koji navodi Al-
Buhari u Al-Sahihu, preuzetom iz Abu Hurayrine interpretacije
koja glasi: "Sljedbenici nebeskih Knjiga su Tevrat ¢itali na
hebrejskom, a sljedbenicima islama ga tumadili na arapskom
jeziku. Zato je Allahov Poslanik rekao: 'Ne dokazujte istinitost
sljedbenika nebeskih Knjiga, niti ih pobijajte, veé recite: Mi
vierujemo u Allaha i ono sto je objavijeno nama i ono sto je
objavijeno Ibrahimu, i Isma'iu, i Ishaqu, 1 unucima, i u ono Sto je
dato Misau i 'Isau, i u ono Sto je dato vjerovjesnicima od
Gospodara njihova; mi ne pravimo nikakvu razliku medu njima, i
mi se samo Njemu pokoravamo.""

Otuda ucenjact tvrde da svako ko se prihvati komentarisanja
Allahove, dZz.§., Knjige treba biti krajnje oprezan, budan,
odgovoran 1 kritican, da bi bio u stanju iz velike koliCine ssrailijata
odabrati samo ono §to moZe biti saglasno s duhom ¢&asnoga
Kur'ana, sa zdravim razumom 1 tradicijom, da se ne gubi u poplavi
israilijata, pogotovo onda kada u sunnetu vjerovjesnika
Muhammada, s.a.v.s., ima tumacenje za sumarne iskaze u Kur'anu
(bayan li mugmal al-Qur'an). Mufessir treba, takoder, biti u stanju
primijetiti da je nuzno o ssrailijatrma suditi u skladu s potrebom, a
u tefsiru iz njih ne navoditi nista vise nego $to traZi samo okvirno
tumadenje (ma yaqtadihi bayan al-igmal).

Kad je rije¢ o tome da su se raniji nauénici razilazili u ocjeni
mjesta i znalaja Israilijata, da su ih mnogo koristili i prenosili,
mufessiru nema zapreke da ih u cijelosti preuzima, ali pod uvjetom
da ukaZe na pouzdano, a upozori na ono §to je lazno u njima. Nije
opravdano izlagati razilazenja, a da se ne potvrdi $ta je pouzdano i

® Vidjeti: Ibn Taymiyya, Al-Muqaddima fiusal al-tafsir, str. 95-96.

' Prenosi Al-Buhari (Al-Sahih, VI, str. 119. Kitab: Al-Tafsir, Bab: Qali ananna
billah wa ma unzil ilayna, br. 3.898.). U hadisu se spominje 136. ajet sure Al-
Baqara.
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ne podvuce ono §to je krivotvoreno, jer to bi se moglo, ne samo
ubrojati u ono od &ega nema nikakve koristi, ve¢ bi moglo posluZiti
i kao medij u kojem bi se pomijeSalo zdravo s nezdravim. Za
mufessira bi, dakako, bilo najbolje da se kloni ssrailijata, pogotovo
trece grupe, da se ¢uva onoga §to je neutemeljeno i $to odvraéa od
sustinske poruke Kur'ana i razmi§ljanja o njegovim mudrostima i
propisima. Bez dvojbe, takav postupak bio bi najispravniji.'"

Kako postupati s israilijatima?

Al-Gassasovo tefsirsko djelo Afkam al-Qur'an (Propisi
Kur'ana) moze posluZziti kao dobar primjer kako treba postupati sa
Israrljjatima prilikom razumijevanja i komentarisanja Kur'ana
¢asnog. Onaj ko prouci to djelo primijetit ¢e da je Al-Gassas svoje
djelo (za)stitio od israilijata koji su u koliziji sa islamskim
izvorima. Siroka hadiska kultura, dobro poznavanje prenosilaca
hadisa i tradicijske predaje, na ¢emu su mu priznanje odali velikani
hadiske znanosti poput hafiza Al-Dahabija i dr., bili su garancija da
on u svoj tefsir nece unijeti kazivanja i pri¢e koje spadaju u tu
vrstu zsraifijata.

Nakon pomnog ¢itanja Al-Gassasovog djela Ahkam al-
Qur'an, konstatujemo da se autorov odnos prema onom §to spada u
israiljjate, ogleda u sljedecem:

1) Kriti¢ki osvrt na sadrzaj brojnih kazivanja koja se navode

u fsratlijatima;
2) Navodenje, umjesto israilijata, pou¢nih prica i istinitih
historijskih kazivanja.
U nastavku, donijet ¢emo nekoliko primjera iz njegovog
tefsira, shodno navedenim kriterijima.'?

"' Al-Dahabi, Al-Tafsir wa al-mufassirin, 1, str. 181-183.; Muhammad Abi
Sahba, op. cit. str. 106. i dalje.

2 Primjeri koje éemo ovdje navesti preuzeti su, uz izvjesna skraéivanja, iz nase
doktorske disertacije Al-Imam Abi Bakr al-Rézi al-Gassas wa manhaguhi {7 al-
lafsir, koja je odbranjena na Odsjeku za tefsir i kur'anske znanosti Univerziteta
Al-Azhar u Kairu, 2001, a iste godine publikovana na arapskom jeziku u izdanju
kairske izdavatke kuce Dar al-salam. Disertaciju je 2004. na bosanski jezik
preveo dr. Mehmed Kico, i publikovana je u Sarajevu, u izdanju Fakulteta
islamskih nauka i El-Kalema pod naslovom: Metodologija tumadenja Kur'ana u
hanefijskome mezhebu - Studija na primjeru Al-Gassasovog tefsira Afpkam al-
Qur'an (Propisi Kur'ana).
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1) Kriti¢ki osvrt na sadrZaj brojnih israilijata

To naroé&ito dolazi do izraZaja kada su u pitanju oni sadrzaji u
Jsrailijatima koji su u suprotnosti s islamskim vjerovanjem. Kao
dobar primjer koji to potkrepljuje moZe posluZiti ono §to je
navedeno u tumacenju rije¢i Uzvisenog Allaha:
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I povode se za onim sto su Sejtani o Sulejmanovoj viadavini
kazivali, A Sulejman nije bio nevjernik - Sejtans su nevjernici dok
uce ljude vradzbini (sihr) i onome sto je bilo nadahnuto dvojici
meleka, Harutu | Marutu (Al-Baqgara, 102.).

Govoreéi 0 znalenju vradzbine 1 njenim vrstama, Al-Gassas
kaze: "Drugi vid demonstriranja vradzbine jeste kad se Zrtvi u
hranu stave neki omamljujuéi lijekovi koji djeluju na razum, ili se
srtva izloZi nekim razdrazujuéim i opojnim mirisima da joj se
razum pomuti, kao prezderanom magarcu koji ni za $ta ne mari.
Pomocu razli¢itih lijekova spomenutih u medicinskoj literaturi,
koje joj uspijevaju staviti u hranu, Zrtvi se oduzima razboritost i
ona prihvata ono $to bi odbila da je razborita. Za takvu osobu ljudi
kazu da je op&injena (magshar). Sva mudrost je u tome $to je sve to
izmi§ljotina i prijevara, $to niSta s istinom nema eno cemu
prizivaju. To se jasno vidi po tome $to bi sihirbaz (sifrr) i opsjenar
(mu'azzim), kad bi odista mogli &initi korist i praviti $tetu drugima,
kao §to tvrde, u tom slu¢aju mogli letjeti, pronicati u nepoznato,
znati §ta se zbiva u dalekim zemljama, otkrivati velike tajne, krasti
i na druge nadine ljudima donijeti korist ili nanijeti Stetu, Sto bi
zna&ilo da su oni u stanju poubijati i razvlastiti vladare, provaliti u
riznice, osvajati zemlje, a da ih kazna ne stigne. Kad bi se suotili s
kakvim zlom, bili bi neuhvatljivi onima koji im zlo Zele. Ne bi ih
niita spreavalo da se domognu svega §to ljudi posjeduju. Buduci
da nije tako, oni su jadnici, koji se lakome, varaju i ulagivaju samo
da bi od drugih izmamili koji novéié, Cesto se prikazujuci da su
siromasni, po &emu bi trebalo biti jasno da ne mogu uciniti nista od
onog §ta tvrde.

Usijane glave i neznalice iz obi¢nog naroda su oni koji
najviSe vjeruju u istinitost onoga u $ta pozivaju sihirbazi i najvise
potvaraju one koji vradeve ne priznaju. O njihovim mo¢ima pricaju
pri¢e od kojih dah staje, uvjereni da su istinite. Takvo je npr.
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kazivanje o Zeni koja je dosla "A'isi (r.a.) i pitala je: 'Ja sam pravila
sihire. Ima li meni pokajanja? “A'ia je pitala: ' Od ega se sastoji
tvoj sihir (vradzbina)'? Odgovorila je: 'Isla sam u Babilon na
mjesto gdje se nalaze Harut i Marut, da ih zamolim da me naude
sihiru. Rekli su mi: 'Allahova ropkinjo, ¢uvaj se da ovosvjetskim
izazovima ne zasluzi§ dzehennemsku kaznu na onome svijetu.'
Posto ih nisam poslusala, rekose mi: 'Idi i mokri u pijesak!" Otisla
sam da mokrim, ali sam razmislila i odlu¢ila da ne mokrim. Vratila
sam se i rekla im: 'Uradila sam kako ste rekli'. Upitage me: 'Sta si
vidjela? Odgovorih: 'Nita nisam vidjela." Uzvratie: 'Nisi uradila
kako smo ti rekli. Idi i pomokri se!" Ponovo sam otila i uradila
kako su mi rekli. Vidjela sam ne$to kao da mi vitez oklopnik izide
iz stidnice i ode u nebo. Kad sam se vratila, ispri¢ala sam im to, a
oni vele: 'To je bila vjera koja te je napustila, §to zna&i da si dobro
ovladala vradzbinom.' Ja ih pitam: 'Sta to zna&i?' Odgovorige: 'To
znati da niSta nece§ poZeljeti, niti zamisliti, a da ti se nede
ostvariti.' Ja odmah u sebi zamislih zrno psenice, a zrno se odmah
tu nade. Rekoh mu: 'Idi pod zemlju!' Ono ode pod zemlju, a na
njegovom mjestu se u tren pojavi mnostvo klasova. Ja im velim:
'Pretvorite se u bra$no, pa tako redom dok od vas ne postane hljeb.’
Zbilja, nisam niSta zamislila a da mi se to nije ostvarilo.' “A'ifa joj
na sve to rece: 'Tebi nema pokajanja (tj. tvoje pokajanje neée biti
primljeno)!" Neznalice pripovjedaci i prenosioci su $irili ovakve i
sli¢ne price, a narod im je vjerovao i rado ih slugao.""”

Ovdje s razlogom moZemo primijetiti da su Al-Gassasov
komentar navedenog ajeta iz sure Al-Bagara, u kojem se spominju
sihir i Sulejmanova, a.s., nepovezanost s njim, zatim Babilon te
pria o Harutu i Marutu, poStedeni spominjanja kazivanja koja
spadaju u srailijate a titu se tumadenja nekih dijelova ovog ajeta,
za razliku od brojnih drugih tefsirskih djela koja su preplavljena
srailijatima.

Na sli¢an natin, tj. kritickim osvrtom, Al-Gassas popraca i
komentar nekih drugih ajeta koji imaju veze s isras/ijatima premda
nisu saglasni s duhom Kur'ana i neporocnoiéu Allahovih
vjerovjesnika, a.s. Takav je primjer komentara ajeta o parniarima,
is sure Sad: A da Ii je do tebe dopria vijest o parnicarima kad su

1 Afkan al-Qwr'an, 1, str. 57-58. Napominjemo da je na sli€an nadin, negirajuéi
utemeljenost ove ¢udne pride, reagirao i poznati tefsirski autoritet Ibn Katir, koji
je, preuzimajuéi je od Ibn Garira al-Tabarija, rekao: "O tome se pojavljuje
neobiéna predaja s udnom kompozicijom na koju Zelimo upozoriti", nakon fega
Je izloZio kompletnu pri¢u, Vidjeti: Ton Katir, Tafsir al-Qur'an al- ‘azim, Dar al-
fike, Bayrat, 1401/1980., 1, str. 142-143,
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preko zida hrama presii, kad su Davudu upall, pa ih se on uplasio.

"Ne boj se - rekli su - mi smo dvojica parnicara, jedan drugom smo
nazao ucinili, pa nam po pravdi presudi' ne budi prfstras.an i na
pravi ' put nas upua Ovaj pryaz‘e]j moj ima devedeset I devet ovaca,
a ja samo jednu, 1 on meni rece: ‘Daj ti nju meni' I u preplrcz me
pobijedi. "Uinio ti je doista krivo - rece Davud - time sto je traZio
da ovcu tvoju doda oveama svojim. Mnogi ortaci ¢ine nepravdu
Jedni drugima, ne ¢ine jedino oni koji vjeruju I rade dobra djela, a
takvih je malo. "I Davud se uvjeri da smo mi bas njega na kusnju
stavili, pa oprost od Gospodara svog zamoli, pade licem na tle i
pokaja se (Sad, 21-24.). Tim povodom Al-Gassas, nakon 3to je
sumarno komentarisao ajet, veli: "U vezi s onim §ta se prenosi u
kazivanjima pripovjedada, da je on (Dawud, a.s.) bacio pogled
prema Zeni, vidio je nagu i poZelio je, zbog ¢ega je njenog muZa
izloZio pogibiji," rekli bismo da to ne moZe biti svojstveno
vjerovjesnicima, jer vjerovjesnici ne &ine ono S§to znaju da je
nedoli¢no, imajuéi u vidu da bi se to moglo ubrojati u velike
grijehe, Sto bi ih lisilo omiljenosti kod UzviSenog Allaha."

' Ovim Al-Gassas ukazuje na to da je u nekim israilijatima iznesena sljedeéa
pri¢a; "Dawid, a.s., zarekao se da ée odoljeti iskuSenjima i saluvati se od
grijeha. Samom sebi je rekao: 'Bit ée§ na iskuenjima. Onog dana kad bude$ na
najveéem iskudenju, dobro se pazil' Uzeo je Zebur i sjeo u mihrab da dita.
Zabranio je da mu iko ulazi dok &ita. Doletjela je jedna prelijepa ptica i pred
njega sletjela. PoZelio je da je uzme u ruke, ali se predomislio. Kad je
doskakutala u mihrab, pruZio je ruku da je uzme, a ptica je odletjela. Iza3ao je da
je isprati pogledom i ugledao Zenu kako se pere. Kad je ona njega ugledala,
pustila je kosu da tako pokrije tijelo. Odmah mu je za srce zapela. MuZ joj je bio
Uriya ibn Hannan, ratnik na Allahovom putu. Dawud je pisao zapovjedniku
vojske da joj muza posalje u neku akciju u kojoj ée Zivot izgubiti. Takva je bila
akcija u kojoj se odlugivala o biti ili ne biti. Zapovjednik je spomenutog ratnika
stavio u prethodnicu u kojoj je poginuo. Kad je Zeni istekao rok ¢ekanja, Dawad
ju je zarudio. Ona mu je postavila uvjet: ako rodi sina da bude nasljednik.
Napisa]a je to na papir, a to je posvjedoéilo pedeset Izraeléana. Njegovo srce se
nije moglo smiriti dok mu nije rodila Sulejmana i dok on nije malo porastao.
Zivjeli su kao dva vladara, onako kako ih je Allah opisao u Svojoj Knjizi."
Nakon citiranja ovog kazivanja, Al-Qurtubi, u svom tefsiru, veli: "Tako navode
Al-Mawardi i neki drugi, ali to nije tano. Ibn al-“Arabi je rekao da je ovo
ponajbolje $ta se o tome prenosi." Al-Qurtubi se ovog kazivanja doticao i u
drugim prilikama. U dijelovima je iznio cijelu ovu pri¢u, koju je Al-Gassas
zanemario tako §to iz nje niSta nije citirao, zadovoljiv§i se samo time §to je
ukazao na njenu neutemeljenost, buduéi da pori¢e neporo¢nost vjerovjesnika.
(Vise o ovom kazivanju vidjeti: Al-Qurtubi, Al- Gami “ li apkam al-Qur'an, XV,
str. 166-168.).

'S Abkam al-Qur'an, 111, str. 499.
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Ovdje se iz Al-Gassasovih rije¢i jasno vidi da se on ‘
zadovoljava time da ukaZe na neutemeljenost onoga $§to se prenosi
putem israilijata, jer se kosi s duhom Casnoga Kur'ana i porice
neporocnost Allahovih vjerovjesnika. Isti put slijedi i Ibn Katir al-
Dimi8qi kad u svom tefsiru za spomenuti ajet veli: "Komentatori
ovdje navode razne price od kojih je veéina preuzeta iz israilijata, u
kojima nema nijednoga autenti¢nog kazivanja koje se moZe
slijediti. Tu Ibn Abi Hatim prenosi hadis &iji je predajni lanac
nepouzdan, jer u prenoSenju sudjeluje i Yazid al-Raqqasi
preuzimaju¢i ga od Anasa. Premda je bio uvaZavan i cijenjen,
znalci hadiske nauke Yazida smatraju slabim prenosiocem hadisa
(da'ff al-hadif). Stoga na ovu pri¢u ne treba obracatiti paznju, jer
samo Allah zna 3ta je u tome istina. Dotle, bududi da je Kur'an u
cijelosti istina, ono §to on sadrzi je samo istina."'®

2) Umijesto israilijata navoditi poune pride i istinita historijska
kazivanja

Citajuéi Al-Gassasovo tefsirsko djelo primijetit ¢emo da je on
izbjegavao spominjanje /srailijata na veéini mjesta gdje veliki broj
drugih komentatora praktikuje njihovo navodenje. Ovo se smatra
Al-Gassasovom  vrlinom, po tome S5to Citaoca S§tedi ¢itanja
neobi¢nih sadrzaja koji se navode u israilijatima, a nepouzdani su
kako sa stanovista razuma, tako i sa stanovista tradicije. To ne
znadi da Al-Gassas u svom tefsirskom djelu uopée ne spominje
poucne price i historijska kazivanja. On je tefsir §titio od svega §to
nema uporista 1 ¢ega se treba kloniti.

Citalac djela Apkam al-Qur'an moZe primijetiti da autor,
uprkos fikhskoj naravi koja dominira tom knjigom, u posebnim
prilikama spominje neke pou¢ne price i istinita historijska
kazivanja, kako ona koja se ti¢u drevne historije, dogadaja koji su
se odigrali u prvim decenijama islama, tako i onih koja se titu
dogadaja iz njegovog vremena. Takva kazivanja on navodi umjesto
ssratlijata kojima, nazalost, obiluju brojna tefsirska djela. U
sljede¢im redovima navest ¢emo neke primjere kao obrasce takvih
kazivanja.

Prvi obrazac ti¢e se historijskih kazivanja o minulim
zajednicama, jasnije reeno, kazivanja o Ziteljima Babilona i
njihovoj historiji, kao i pri¢a o vradzbini rasirenoj kod njih. To je
razmotrio u sklopu komentara spomenutog ajeta iz sure A/-Bagara
koji glasi: 7 povode se za onim Sto su Sejtani o Suleymanovoy

S Vidjeti: Ibn Katir, Tafsir al-Qur'an al- ‘azim, IV, str. 32.

36

e




viadavini kazivali. A Sulejman nije bio nevjernik — Sejtani su
nevjernici, uz Ciji komentar se obi¢no navodi zamaSan broj
israilijata i neobiénih kazivanja. Medutim, Al-Gassasov postupak
se, kako ¢emo vidjeti, razlikuje od postupka ostalih komentatora
ovog ajeta. Nakon §to je jeziCki obrazlozio znacenje rijeci
vrad#bina, Al-Gassas dodaje: "Ako smo ve¢ objasnili osnovne
sadrzaje  wvradbine (sihr) u jeziku, s njenim nacelnim
Serijatskopravnim tretmanom i svim drugim $to podrazumijeva,
sad Zelimo reéi nedto po &emu se ona moze sustinski definirati, Sta
praktino obuhvata i §ta razligiti prevaranti Zele ostvariti sluZeci se
njom. U vezi s tim bismo rekli, a Allah to najbolje zna, da se ona
dijeli u vide razli¢itih vrsta. Jedna je svojstvena Ziteljima Babilona,
koje Uzviseni Allah opisuje rije¢ima: uce [jude vradzbini (sifr) i
onome $to je bilo nadahnuto dvojici meleka - Harutu 1 Marutu.
Zitelji Babilona su bili mandejci; oboZavali su sedam planeta koje
su nazivali bogovima, vjerujuéi da su zbivanja u pojavnom svijetu
njihovo djelo. Ogrezli u svoje vjerovanje, nisu vjerovali u Jednoga
Stvoritelja Koji je uspostavio i te planete i sve $to postoji. To su
bili oni kojima je Uzviseni Allah poslao Ibrihima, a.s.,' da ih
poziva vjeri u Uzvisenog Allaha, potkrepljujuci im sve jasnim 1
neporecivim dokazima, a oni su ga, zauzvrat, bacili u vatru, koju je
Uzviseni Allah ucinio da bude A/adna i spas, nakon ¢ega mu je
zapovijedio da se iseli u Siriju.

Takvo vjerovanje je stanovnistvo Babilona, zatim oblasti
Iraka, Sirije, Egipta i Bizantije slijedilo sve do Bjorasbove
vladavine, kojeg Arapi nazivaju Al-Dahhak. Afridon, gorStak s
visoravni Denbavend, u svom kraju je protiv vladara pokrenuo
vojnu pobunu, podstituéi i susjedne oblasti da mu pruZe pomoc - o
tome postoje brojne pri¢e - da bi ga razvlastio i zarobio. Neupuceni
narod, a posebno Zene, tvrde da je Afridon S¢epao Bjorasba u
visokim predjelima planinskog masiva Denbavend, da ga gore jos
dr¥i u okovima, a vradevi ga obilaze i od njega uce vradZbine.
Uvjereni su da ¢e se on jednom osloboditi i zagospodariti
Zemljom, da je on DedZdZal o kojem je izvijestio Vjerovjesnik,
s.a.v.s., i upozorio na njega, za §to su, pretpostavljamo, predaju
preuzeli od vatropoklonika.

7 Al-Gassas je Ibrahimovo, as., poslanstvo detaljnije razmotrio prilikom
komentarisanja rije¢i Uzvidenoga: Zar nisi ¢uo za onoga koji se s Ibrahimom o
njegovu Gospodaru prepirao, onda kad mu Jje Allah carstvo dao (Al-Baqara,
258.) isti¢u¢i za narod kojem je poslan da su to bili mandejci, koji su oboZavali
kipove, kao oli¢enja sedam planeta (vidjeti: Aftkam al-Qur'an, 1, str. 550-551.).
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Kraljevina Babilon je dospijevala i u ruke Perzijanaca.
Zapravo, pojedini dijelovi kraljevstva su u nekim vremenima
dolazili u posjed Perzijanaca koji su ih poceli naseljavati.
Perzijanci nisu obozavali kipove, bili su monoteisti. Ispovijedali su
vjeru u jednoga Boga, samo §to su, uz to, njegovali i kult &etiri
elementa: vode, vatre, zemlje i zraka, zbog znacaja tih elemenata
za odrZavanje u Zivotu svega stvorenog. Vatropoklonstvo je medu
njih dospjelo u vrijeme Kestasiba, kojeg je Zaratustra pozvao u
Svoju vjeru, a on mu iznio uvjete pod kojima ée to uéiniti.

Dugo bismo ostali kada bismo to detaljno objagnjavali. Nag
cilj, na ovom mjestu, je samo da pruzimo uvid u prilike u kojima
su djelovali sihirbazi v Babilonu. Kad su Perzijanci dogli u te
krajeve, oni su poceli ubijati sihirbaze nastoje¢i da ih istrijebe i to
su smatrali bogosluZjem, $to se praktiéno nastavilo i nakon $to je
veéina Babilonaca prihvatila vatropoklonstvo.

Prije pojavljivanja Perzijanaca Zitelji Babilona bili su veoma
upuceni u vradzbinu (sihir), maskaru' i gatanje prema planetama.
Obozavali su kipove koje su oblikovali i nazivali prema imenima
sedam planeta. Izradivali su postolja na koja su stavljali
odgovarajuée kipove. Obracali su im stanovitim ritualnim
radnjama, uskladenim s vjerovanjem da time zadobijaju naklonost
planeta, kojima upucuju molbu da im dosude ispunjenje dobra ili
zla koje namisle. U skladu s tim, ko drugome poZeli neko dobro i
dobrobit, molbom se obrac¢ao kipu Jupitera, sluzeé¢i se mirisima,
¢vorovima ili puhanjem; ko drugome poZeli nesto zlo, kao §to je
rat, smrt i nevolje, molbom se obracao kipu Saturna da mu to
odobri; a ko poZeli munju, pozar ili nerodnu godinu, molbom se
obrac¢ao Marsu, uz prino$enje Zrtve klanjem neke Zivotinje.

Ta bajanja (ruqad) na nabatejskom jeziku obuhvataju sve,
polevsi od velianja planeta, preko upuéivanja molbe u vezi s
ispunjenjem dobra ili zla, do njegovanja osjeéanja ljubavi ili
mrZnje, s uvjerenjem da planete sve to odreduju. Sihirbazi su za
sebe trvdili da drugima mogu &initi §ta poZele, bez kontakta i
dodira, ukoliko klijent planetama prinese Zrtvu koju mu sihirbaz
naznati. Bilo je neukog svijeta koji je tvrdio da sihirbaz moze
¢ovjeka pretvoriti u magarca ili psa te, kad poZeli, opet ga vratiti u
predasnji lik, da moZe jahati na jajetu, na metli ili na kaci, da leteéi

'* Ibn Manzir kaze da Je maskara (nayrangiyya) vjestina veoma sli¢na vradzbini,
premda se s njom ne podudara u svemu. To je imitiranje i prerudavanje. Vjetar
koji zavija je olujni vjetar (rih nayrag). Zena koja nesto uvija je lukava Zena,
spremna na prevaru (vidjeti: Ibn Manzir, Lisan al- Arab, 11, str. 376., leksem br.
1.578.).
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zrakom moZe iz Iraka oti¢i u Indiju, ili u neku drugu Zeljenu
zemlju i vratiti se iste no¢i. Svijet je u to vjerovao jer je oboZavao
planete. Stoga su vjerovali da je istina sve Cemu se u njihovo ime
prizivalo. Sihirbazi su se pritom sluZili trikovima. Obmanjivali su
neuki svijet. Znali su tvrditi kako se nijedna molba nece ispuniti,
nijedna Zelja ostvariti, nikom osim onima koji duboko vjeruju da je
istinito sve §to oni kaZzu. Imovina neukog svijeta bila im je sva
nadohvat. Budu¢i da su sihirbazi bili shvatani kao oni koji sve
rjeSavaju, koji posjeduju nadnaravnu mo¢, obi¢an svijet se prema
njima odnosio sa strahopo$tovanjem, tim viSe $to je imetak tada
smatran ne¢im $to pripada planetama i treba im ga prinositi kao
#rtvu, sve dok se sasvim ne potro$i. Nije li jasno da su se ljudi, u
vrijeme faraona, natjecali u gatanju, vradzbini i opsjenarstvu,
usljed ¢ega im je poslan Mus3, a.s., sa §tapom i znakovima za koje
su sihirbazi shvatili da ni po ¢emu nisu vradzbina (sifr), da su
radnje koje moZe izvrsiti samo Uzviseni Allah!

Nakon toga dosli su monoteisti koji su se prema sihirbazima
ponijeli s uvjerenjem da njihovim likvidiranjem ¢ine Bogu ugodno
djelo. Medutim, sihirbazi su neuki svijet i neznalice i dalje kriSom
obmanjivali. I dalje su ih trazile Zene, omladina i neuki svijet.
Vjesto su postizali da oni kojima su ogledali bespogovorno vjeruju
i govore da su sihirbazi u pravu. Onaj ko je tako postupao
ispoljavao je trostruko krivovjerstvo: 1) vjerovali su u obaveznost
veli¢anja planeta nazivanih bogovima, 2) bili su uvjereni da
planete mogu nanijeti $tetu ili donijeti korist, te 3) vjerovali su da
su sihirbazima svojstvene osobine nadnaravnosti (mu “giza) koje su
svojstvene jedino vjerovjesnicima, a.s. Allah je poslao dva meleka
da ljudima obja$njavaju §ta je uistinu ono ¢emu vracevi prizivaju,
da raskrinkavaju neistinost onog §to isti¢u, da ljudima na znanje
daju obmanjivanje, da im kazu $ta znaci maskara, da je sve to
mnogobostvo i krivovjerstvo, da ih obavijeste o trikovima pomocu
kojih sihirbazi obmanjuju. Meleci su otkrivali istinu o sihirbazima,
odvradali ljude od prihvatanja sihirbaza i postupanja po njihovim
savjetima, u skladu s rije¢ima UzviSenoga: M/ samo iskusavamo, a
4 ne budi nevjernik (Al-Bagara, 102.). To je bila jedna od
najrairenijih vrsta sihira u Babilonu, premda su Babilonci znali 1
za mnoge druge trikove kojim su sihirbazi obmanjivali neuki
svijet, pr1plsuju01 to planetama, da ih dalje ne istraZuju, ve¢ da
bespogovorno vjeruju u njih.""”

Drugi obrazac obuhvata pri¢e o nekim dogadajima iz prvih
decenija islama. Takva je i pri¢a o nekim zbivanjima iz Zivota Abu

1% Apkam al-Qur'an, 1, str. 52-53.
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Hanife, koju Al-Gassas izlaze u sklopu komentara rijeci
UzviSenoga: [/ neka medu vama bude onih koji ce na dobro
pozivati I traZiti da se dobro &ini, a od zla odvracati - oni ée sta Zele
postici (Ali “Imran, 104.). U poglavlju naslovljenom Bab fard al-
amr bi al-ma raf wa al-nahy ‘an al-munkar (DuZnost da se
nareduje dobro a zabranjuje zlo) on opsirno razmatra to varno
pitanje zbog Cijeg zanemarivanja muslimani lutaju. U sklopu tog
razmatranja Al-Gassas navodi i pri¢u iz zivota Abu Hanife: "U
kazivanju Mukrima ibn Ahmada al-Qadija, receno je: Kazao nam
je Al-Hamanti sljedece: ¢uo sam Ibn al-Mubaraka kad kaze: 'Kad je
do Abu Hanife stigla vijest o ubistvu Ibrahima al-Sa'iga,* plakao
je toliko da nam se &inilo da nece prezivjeti. Kad sam ostao
nasamo s njim, rekao mi je: 'Tako mi Allaha, bio je razborit
Covjek. Ja sam se necega slinog za njega pribojavao.' Pitao sam:
'A Sta je bio razlog? Odgovorio je: 'Nedavno mi je dolazio da
nesto pita. Bio je sasvim privrZen i pokoran Allahu. Cini mi se da
sam mu nesto dao da pojede, a ne sjecam se da li je pojeo ili nije ni
probao. Znam da me je pitao u vezi sa duZnoscu da se nareduje
dobro a zabranjuje zlo (al-amr bi al-ma'ruf wa al-nahy ‘an al-
munkar), o ¢emu smo se slozili da je to duZnost koju nam je
zapovjedio UzviSeni Allah. Rekao mi je: 'Pruzi ruku da ti dam
prisegu’! Pred ofima mi se smradilo, pitao sam ga: 'Zasto?'
Odgovorio je: 'Zaokuplja me ta Allahova odredba, da joj se sav
predam.’ Nisam prihvatio da mi da prisegu, ve¢ sam mu odgovorio:
'Ako se Covjek toga sam poduhvati, bit ¢e ubijen, a nista dobro
drugima nece uciniti. Medutim, ako nade dobre pomagale i
¢ovjeka koji ispravno u Allaha vjeruje da ih predvodi, neée biti
uzaludno." Odgovorio je: 'To se od nas zahtijeva svaki put kad
treba primijeniti mjeru na upornog vinovnika, kad god budemo u
situaciji da sudimo.'" Odgovorio sam: 'To je neito §to se ne tide
pojedinca, s ¢im ni vjerovjesnici nisu lahko nakraj izlazili, otkako
je to spusteno s neba. To nije duznost kao druge duznosti buduéi
da druge duznosti Covjek izvrSava sam, a uz ovu, kad je sam
nareduje, Covjek rizikuje vlastitu krv, izlaZe se pogibiji. Bojim se
da se izlaZe ubistvu, a kad bude ubijen jedan Covjek, drugi se neée
ni usuditi da tome bude izloZen, veé ée odustati. U tom smislu su
meleki pitali: Zar ces’ za namjesnika na njoj postaviti onog koji ée
na njoj nered Ciniti 1 krv prolijevati? A mi Tebe velicamo 1 hvalimo

% Vijerovamo je to bio Muhammad ibn “Ali ibn “Abdillah ibn al-*Abbas ibn
“Abd al-Mutallib, uglednik koji je vodio kumpanju za Abbasije pred nastanak
njihove dinastije. On je nesumnjivo bio Abu Hanifin savremenik budué¢i da je
roden 82/701., aumro 131/748. (vidjeti: Al-A Tam, 1, str. 59.).
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I, kako Tebi dolikuje, stujemo. On rece: Ja znam ono Sto vi ne
znate (Al-Bagara, 30.). Nakon toga je otisao u Merv u kojem je bio
Abt Muslim. Ostro ga je kritikovao, a on ga je uhapsio. Sastali su
se ucenjaci i uglednici iz Horosana i oslobodili ga. Poslije je opet
kritikovao Abli Muslima, a on ga je opet uhapsio. Al-$a'ig mu je
rekao: 'Ja ne vidim s ¢im bih stao pred Uzvisenog Allaha vrednijim
od dZihada. Protiv tebe se mogu boriti samo jezikom, jer u rukama
nemam snage. Allah zna da te osudujem.” Nakon toga ga je
pogubio."?!

Tre¢i obrazac obuhvata pouéne pri¢e iz Al-Gassasovog
vremena kao §to je pri¢a koju navodi u tumacenju ajeta: 7 povode
se za onim $to su Sejtani o Suleymanovoy viadavini kazivali. A
Sulejman nije bro nevjernik - Sejtani su nevjernici dok uce fjude
vradzbini (Al-Bagara, 102.). Govoreéi o vrstama vradzbine (szhira)
on isti¢e da u njene vrste spada i pozivanje dzina i $ejtana koje
sihirbazi potéinjavaju bajanjem 1 gatanjem, pa kaze: "Steta od onih
koji se bave gatanjem, od njihovog obmanjivanja drugih nije
bezazlena. Oni pred drugima nastupaju tako Sto se pretvaraju da su
im dZini pokorni zbog toga $to oni prave hamajlije (al-ruqa) na
kojima, navodno, ispisuju Allahova, dz.§., imena. Tako im, tvrde
oni, dZini postaju pokorni i odazivaju im se. Neuk svijet im sve to
vjeruje, jer sihirbazi se pretvaraju da spominjanjem Allahovih,
dz.8., imena potéinjavaju dZine koji su na isti nacin bili pokorni
Sulejmanu sinu Davudovu, a.s. Oni im, navodno, saopéavaju
skrivene tajne. Uprkos neospornom dostojanstvu, ponosu i
prodornom umu, ¢ak je i Al-Mu‘tadid Billah*? povjerovao
njihovim podvalama. Histori¢ari ga spominju po tome §to mu se u
dvorcu, kad je ostajao samo s porodicom i poslugom, u razli¢itim
vremenima, a najée$ée u podne, ukazivao nepoznat Covjek sa
sabljom u ruci. Kad bi potjera krenula da ga uhvati, nestao bi. Nisu
uspijevali sti¢i ga niti pronaéi u krugu dvorca. Li¢no ga je nekoliko

2 Apkam al-Qur'an, str. 11, str, 42,

2 Ahmad ib Talha ibn Ga‘far Abu al-‘Abbas al-Mu‘tadid Billah ibn al-
Muwaffaq Biliah ibn al-Mutawakkil (242/856-289/901.) - abasijski halifa koji je
jo§ u mladosti ratnitku hrabrost pokazao u obraunima s Abesincima i
beduinima. Hilafet je naslijedio nakon smrti amidZe Al-Mu ‘tamida. S abasijske
dinastije je skinuo obru& slabosti koji ih je neko vrijeme sputavao, predstavivsi
se kao preduzimljiv halifa. Razradunao se s neposlusnicima u zemlji i uguSio
pobune. Bio je veoma hrabar, odvaZan i postovan medu pristalicama. Oni su
izbjegavali njegovu ljutnju i istinski ga se bojali. Neki historicari kaZzu da je
abasijsku drzavu uspostavio Abi al-‘Abbas, a i obnovio je Abl al-*Abbas,
imajuéi u vidu Al-Saffaha i Al-Mu‘tadida (vidjeti: Tarily Bagdad, IV, str. 403.;
Al-A 1am, 1, str. 140.).
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puta vidio. Zbog toga se zabrinuo i pozvao gatare. Oni su dogli. Sa
sobom su doveli jo§ ljudi i Zena, medu kojima je, kako je
ocijenjeno, bilo i maloumnih i zdravih. Halifa je jednom gataru
naredio da ogleda. Pogeo je s ovjekom za kojeg je tvrdio da je
zdrav. Covjek je najednom izgubio razum i na halifine o&i poludio.
Naglagavali su mu domete tog umijeca, da dZin moZe sebi potdiniti
¢ovjeka, od zdravoga naciniti ludog. Medutim, radilo se samo o
dogovoru izmedu vrafa i zdravog Covjeka, kad mu vrad pred
halifom bude ogledao da se on pretvara da je izgubio razum. Al-
Mu“tadidu se to ¢inilo istinitim. Uzbudio se i odjednom osjetio
podozrenje spram svega toga. Medutim, pitao ih je u vezi s
¢ovjekom koji mu se pojavljuje u kuci. Oni su ga zaokupili nekim
drugim pri¢ama koje su ga zabrinule, a nisu mu dali nikakav
odgovor na ono §to ih je pitao. Nakon §to je svima dao po pet
dirhema, naredio je da se razidu. Al-Mu‘tadid je tad preduzeo jos
Jate mjere predostroznosti. Naredio je da se dobro utvrde zidine
dvorca, da se prevaranti ne mogu preko zidova ubacivati i sl. Na
vrhove je postavljena pojacana straza da prevarantima onemogudi
da se pribliZe i puste obmanjujuéu vijest, ¢ime se lopovi sluze.
Uprkos svemu, pri¢a o Eovjeku nije prestala. S vremena na vrijeme
se pojavljivao, sve do Al-Mu ‘tadidove smrti."

"StraZare naredane po zidinama dvorca Al-Turayya koji je
izgradio Al-Mu“tadid vidio sam i ja", kaZe Al-Gassas. "Pitao sam
jednog prijatelja koji je bio u Al-Mu‘tadidovoj strazi, kako se
zaviSilo s Covjekom koji se pojavljivao, je li se ista o tome
razjasnilo. Kazao mi je da se to razjasnilo tek u vrijeme Al-
Mugtadira. Radilo se o jednom bijelom slugi po imenu Yaqgaq, koji
Je nastojao da vida jednu sluskinju iz dvorskog harema. Koristio je
maskirne brade u razli¢itim bojama. Kad bi stavio jednu bradu,
svako je bio uvjeren da je to njegova prirodna brada. U dato
vrijeme bi stavio bradu, pojavio se u tom liku, sa sabljom u ruci ili
nekim drugim ratni¢kim rekvizitom, dok ga Al-Mu“tadid ne bi
ugledao. Kad bi krenula potraga, pobjegao bi medu stabla u baidi,
u neki prolaz ili zavoj. Kad bi izagao iz vidokruga potjere, skinuo
bi bradu, stavio je u dZep ili u njedra, zadrZavsi sa sobom oruzje,
doimaju¢i se kao bilo koji drugi iz potjere za nepoznatim
¢ovjekom. Posto nije izazivao nikakvu sumnju, pitali bi ga je li
vidio ¢ovjeka koji je tuda prosao, a on bi odgovorio da nista nije
vidio. S nastalom uzbunom, djevojke bi iz odaja izale na dvoriste,
a on bi iskoristio tu priliku da se sastane s djevojkom i kaZe $ta
zeli. Cilj mu je bio da vidi djevojku i s njom razgovara. Tako je
nastavio i za vladavine Al-Mugqtadira. Nekad kasnije je otifao iz
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dvorca, nastanio se u Tarsusu i u njemu boravio do smrti. Sluskinja
je odala tajnu. Tek tada se razotkrio mladicev trik. Bio je to, dakle,
obiéni sluga koji se sluzio jednim bezazlenim lukavstvom. Niko ga
nije uspio otkriti uprkos iznimnom osiguranju koje je Al-
Mu“tadidu stajalo na raspolaganju. Ako halifa nije bio u stanju
shvatiti 1 zaustaviti tok price ¢ija glavna svrha nije bila
obmanjivanje, treba zamisliti kako vjesto je to mogao izvoditi neko
kome je to bilo zanimanje i od Cega je Zivio."
% %k ok

Tako je Al-Gassis svoj tefsir ¢uvao od Zsrailijata i kazivanja
koja ne moze posvjedoliti zdrav razum i pouzdana predaja. To
nacelo se, kao $to smo naprijed istakli, ubraja medu vazne odlike
njegovog tefsira buduéi da se usljed olahkog prihvatanja rsrailijata
u islamsko naslijede u Sirem smislu, a posebno u tefsirsko u uZzem
smislu, nataloZilo podosta neobi¢nosti 1 nelogi¢nosti koje se
spominju u zsrazlijatima koji nemaju niSta zajedni¢ko s &istim
islamskim vjerovanjem. Al-Gassasov tefsir, koji je posteden tih
primjesa tako da Citalac nije izloZen njihovom S$tetnom uticaju,
moZe posluziti kao dobar primjer kako se treba odnositi prema
israrlijatima opéenito..

Mozda ¢ée neko reéi da je fikhska narav, koja je dominantna u
Al-Gassasovom tefsiru, razlog Sto se autor klonio rssrarlijata, jer
nije imao potrebu da ih uopée navodi. Bez dvojbe, to je jedan od
vaznih razloga, medutim, nije presudno da tefsir bude fikhske
naravi pa da ne sadrZi zama$nu koli¢inu 7srailijata. To uvjerljivo
moze potvrditi tefsirsko djelo Al-Gami © li ahkam al-Qur'an, &iji
autor je imam Al-Qurtubi.
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ISRAILIATES AND TAFSIR

Summary

The term israiliates is frequently mentioned in tafsir
literature. Scientists relate the origin of israiliates to the early
period of Islamic history, to the time of scholars, when some of
them, searching for some extra knowledge and details from the
narration about the Messengers and earlier peoples, turned to the
words of the followers of the Holy Books (ahl al-kitab) who
converted to Islam. Because of an easy acceptance of israiliates
lots of unusual and illogical things concerning israiliates, which
have nothing in common with Islamic belief, settled to the bottom
of Islamic heritage, in its broader sense, and especially into tafsir
heritage, in its narrower sense. In this paper, the author analyses
linguistic and terminological meaning of the term israiliates, their
classification, and the view of them that should be taken.
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