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Pregledni naucni rad
Sukrija Rami¢'

RAZUMIJEVANJE INTERPRETACIJE (TE'VILA)
U DUHU TRADICIONALNOG TUMACENJA
IZVORA SERIJATA

Sazetak

Ovaj rad razmatra pitanje interpretacije (te'vila) izvornih
tekstova Serijata u duhu tradicionalnog ucenja. U uvodu autor
istie znacaj poznavanja ovog pitanja kroz historiju i sadasnje
vrijeme. Nakon pojasnjavanja jezickog znacenja, autor govori o
znacenju te'vila u tradiciji selefi saliha (prvih generacija
muslimana) i prvih islamskih ucenjaka i objasnjava njegovo
terminolosko znacenje. Posebna paznja posvecena je pitanjima je
li te"vil prihvatljiv kao nacin tumacenja izvornih tekstova Serijata,
koje su sfere te'vila, kakav je status za slijedenje ocitog znacenja
teksta i koji su uvjeti za ispravnost te'vila. U zadnjem dijelu ovog
rada autor objasnjava vrste te'vila, shodno njegovoj vjerovatnosti,
a zatim govori o argumentima na kojima te'vil pociva. Na kraju,
autor objasnjava status te'vila u smislu obaveznosti slijedenja
norme koja je pomocu njega derivirana.

Kljuéne rijeci: te'vil, Serijat, idztihad, Qur'an, sunnet, Serijatski
propisi

1. Uvod

Nema sumnje da je interpretacija (te'vil) kroz dugu historiju
bio i ostao jedan od glavnih uzroka neslaganja medu ucenjacima u
Serijatskom pravu, jer ¢injenica je da su tekstovi koji predstavljaju
osnovne izvore islamskog prava podlozni viSeslojnom
razumijevanju 1 interpretaciji. Primjeri za to se mogu pronaéi ne
samo u dvosmislenim tekstovima, nego i1 u tekstovima koji sadrze
vidljivo (o¢ito) znacenje. S obzirom na ¢injenicu da te'vil moze biti
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zloupotrebljen” s namjerom destrukcije temeljnih udenja islama,
islamski su ucenjaci ulozili veliki trud da bi elaborirali i objasnili
naucne principe na kojima fe'vi/ treba da pociva. Oni su na ¢vrstom
stanoviStu da svaki fe'vil mora biti utemeljen na validnim i
relevantnim nau¢nim dokazima. Principi 1 metode koje su oni
uspostavili 1 objasnili itekako su znacajni jer su od velike pomoc¢i
ucenjacima (mudztehidima) u interpretaciji tekstova, pravnom
promisljanju, deriviranju pravnih normi i zastiti od proizvoljnih
tumacenja. Sve to je izuzetno vazno za svako vrijeme, pa i ovo
naSe, imaju¢i u vidu Poslanikove, s.a.v.s., rije¢i: ,,Onaj ko o
Qur'anu govori na osnovu svog vlastitog misljenja, grijesi, pa
makar istinu kazao.’ (Tirmidhi, bez godine izdanja: 5/183, broj
2950; Ebii Daviid, bez godine izdanja: 3/320, broj 3652).

2. Jezicka definicija te'vila

Te'vil je arapska rije¢ koja znali: tumacenje, izgradnja i
objasnjenje. (Ba'labaki, 1992:265) Muthenna je rekao: ,.Tevil je
interpretacija, referenca, izvor i sudbina.” (Muthenna: 1374.
H.:1/87) Imam HaberT je naveo istu jezicku definiciju. (HaberT:
1329. H.:6/204) Tako Cesto te'vil moze biti tretiran kao tefsir, ipak,
njime se vise oznaCava tumacenje koje nije u skladu s literarnim
znacenjem teksta. To je interpretacija koja objasnjava njegovo
skriveno znacenje koje nije istovjetno ocitom i vidljivom znacenju.
Te'vil, takoder, zna¢i ,,okretanje kur'anskog ajeta od njegovog
ocitog, vidljivog znacenja ka znacenju koje ono nosi ili priznaje,
pod uvjetom da je to drugo znaCenje u skladu s Qur'anom 1
sunnetom®. Naprimjer, Qur'an kaze: JukhridZu-I-hajje mine-I-
mejjiti. (On izvodi Zivo iz mrtvoga.) (Quran: El-En'am, 95) Ukoliko
bi znacenje bilo protumaceno da On stvara pticu iz jajeta, to bi bio
tefsir, a ako bi bilo interpretirano da On stvara ,,vjernika od
nevjernika® ili ,,znalca od neznalice®, to bi bio fe'vil.

Te'vil, takoder, znaci ,,interpretaciju znacenja onoga §to je
mutesabih (dvosmisleno), tj. ono S$to se ne razumije bez dubljeg

> Mnogi ljudi koriste e'vil da tumace tekstove koji predstavljaju izvore Serijata,
shodno svojim Zeljama i prohtjevima, bilo zbog nedostatka znanja o dokazima i
argumentima ili zbog prethodne zle namjere. Oni ne ulazu bilo koji napor da
otkriju namjeru Zakonodavca. Njima je jedini cilj da postignu vlastite ciljeve.
Prema ortodoksnom shvatanju, fe"vil koji nije utemeljen na nau¢nim dokazima,
nasiroko je koristen u proslosti, a i danas se koristi s namjerom deformacije i
pogresne interpretacije ucenja islama.

? Dakle, grijesi u metodi koju koristi.
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razmatranja.” (MedZzme'ul-lugati el-'arebijjeti, 1960:1/33; Lane,
1984:1/1257, 2/:2397; Gibb and Kramers, 1974:1/275, 1/412,
1/1039)

3. Znacenje fe'vila u tradiciji selefi saliha (prvih generacija
muslimana) i prvih islamskih ucenjaka

Prvi muslimani (selefi salih) shvacdali su da rije¢ te'vil znaci
interpretaciju, izvor i sudbinu. To se jasno prepoznaje u rije¢ima
Ibn Tejmijje: ,,U tradiciji selefi saliha rije¢ te'vil nosi ista znacenja
koja je Allah spomenuo u Svojoj Knjizi.“ Ta znacenja mogu biti
ilustrirana sljede¢im ajetima: Cekaju li oni da se obistine prijetnje
njene (te'vilehuw)? Onoga dana kada se obistine, reci ¢e oni koji su
na njih prije zaboravili: ,, Istinu su poslanici Gospodara naseg
donosili!* (Qur'an, El-E'araf, 53) To vam je bolje i za vas rjesenje
[jepsSe (ahsenu te'vilen). (Qur'an, En-Nisa', 59) I eto tako, Gospodar
tvoj ce tebe odabrati, i tumacenju (te'vilu) smova te nauciti...
(Qur'an, Jusuf, 6) I tada, poslije toliko vremena, sjeti se jedan od
one dvojice, onaj koji se spasio, i rece: ,,Ja ¢u vam protumaciti (bi
te'vilihi) san, samo me posaljite! (Qur'an, Jusuf, 45) I on roditelje
svoje postavi na prijesto i oni mu se svi poklonise, pa on rece: ,, O
oce moj, ovo je tumacenje (te'vilu) moga sna nekadasnjeg,
Gospodar moj ga je ispunio. * (Qur'an, Jusuf, 100)

Misljenje koje je Ibn Tejmijje iznio podrzano je mnogim
argumentima 1 ilustrirano tradicijom koju prenosi Zuhri, koji je
izjavio: ,,Pitao sam 'Urvea zaSto 'AiSa upotpunjuje svoj namaz za
vrijeme putovanja. On je rekao: ‘Ona je interpretirala (te'evveler)*
kao 1 Osman.’* (Ibn el-Ethir, 1311. H.: 1/51)

S obzirom na ¢injenicu da su prvi muslimani govorili ¢istu
formu arapskog jezika, njihovo razumijevanje razliCitih izrazaja
prihvaceno je kao pouzdan osnov za tumacenje Qur'ana koji je,
takoder, objavljen u Cistom arapskom jeziku: Donosi ga povjerljivi
DzZibril na srce tvoje, da opominjes na jasnom arapskom jeziku.
(Qur'an, Es-Su'ara’, 193-195)

* On je mislio da je 'Aiga, r.a., interpretirala propis koji se odnosi na skraéivanje
namaza na putovanju na isti nacin kako je to ucinio Osman, r.a. Naime, on za
vrijeme hadza nije skratio namaz na Mini, iako je to dozvoljeno uraditi. Zasto je
tako postupio postoje dva moguca objasnjenja: a) on je bio ozenjen iz Mekke, a
smatrao je da onima koji su iz Mekke nije dozvoljeno na tom mjestu skraéivati
namaze; b) on se pobojao da bi neki beduini mogli biti zbunjeni kada ga vide da
tako postupa, te zbog toga nije namaz skratio.
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Rani ucenjaci se nisu razlikovali od selefi saliha u pogledu
razumijevanja fe'vila. Imam Safija takoder je smatrao da fe’vil nosi
znacenja interpretacije, izvora i sudbine. To se moze zakljuciti na
osnovu sljedeceg primjera uzetog iz njegove Risale u kojoj je on
svojom nadarenom sposobnos¢u koristeci tevil pokusao da pomiri
tekstove koji na prvi pogled daju proturije¢na zna¢enja. (Safija,
1987:212-217)

Poslanik, s.a.v.s., je rekao: ,Klanjajte sabah namaz kada dan
nastupa, jer je to period u kom ¢e sevap biti najveéi. (Tirmizi, bez
godine izdanja:1/289-291, br. 154)

U drugoj predaji koju prenosi 'AiSa stoji: ,,One, vjernice,
imale su obicaj da sabah namaz klanjaju s Poslanikom. Potom su se
vracale u polumraku, zamotane u svoje ogrtace. Niko ih nije mogao
prepoznati zbog mraka.* (Bukhari, bez godine izdanja:1/144, 9:27;
Muslim, bez godine izdanja: 5/143-144)

Prema Safiji, pomirenje izmedu ova dva hadisa moZe se
uciniti na nacin da se jedan od njih, koristeci fe'vil, interpretira na
nacin koji nije u skladu s ocitim, vidljivim znacenjem. On kaze:
,Dakle, kada god izgleda da su hadisi kontradiktornog znac¢enja, mi
¢emo odabrati ono koje ima validan razlog koji nam daje za pravo
da vjerujemo da je to znaCenje vjerovatnije od drugih.“ Kada je
upitan koji bi to razlog mogao biti, on je odgovorio: ,,To je onaj
hadis koji je konsistentniji s Allahovom knjigom, jer konsistentnost
s Allahovom knjigom dokaz je pouzdanosti.“ Safija je pod tim
podrazumijevao da je drugi hadis blizi sljedecem ajetu: Redovno
namaz obavljajte, narocito onaj krajem dana, i pred Allahom
ponizno stojte. (Qur'an, El-Begare, 238)

On je dodao da je jasno da je onaj ko klanja na pocetku
namaskog vremena, propisanog za svaki namaz, revnosniji u
obavljanju namaza u njegovu vremenu od onoga koji namaz
odgada do kraja njegova perioda. U cilju pojasnjenja svoga stava
on je kazao: ,Primijetili smo da ljudi preferiraju da obavljaju
obavezne 1 dobrovoljne namaze na pocetku vremena, koliko je to
moguce, jer ljudi mogu biti zauzeti i zaboravni ili se razboljeti (Sto
moze uzrokovati odgadanje) i to su stvari koje su razumljive.*
(Safija, 1987:215)

Safija je spomenuo da se, u nekom smislu, drugi hadis slaZe s
prvim. On je rekao: ,,Buduci da je Poslanik, s.a.v.s., podsticao ljude
da obavljaju namaz u zakazano vrijeme i istakao da je takvo
izvr§avanje vrijedno, njegov (postupak) je implicirao da je on
preferirao obavljanje namaza na kraju zore, tako da je kazao:
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‘Klanjajte sabah namaz kada dan nastupa...’, misle¢i na samo
vrijeme kada zora pocinje.*

Kad su ga pitali postoji li neko drugo moguée zna¢enje, Safija
je odgovorio: ,Da, to moZe znaciti ono Sto ti smatra$, ili neku
srednju poziciju izmedu moje i tvoje, ili bilo koje drugo znacenje
koje termin zora moZe znaliti.“ Onda je upitan: ,.Sta tvome
misljenju daje prednost u odnosu na moje?“ i odgovorio je: ,,Ono
Sto sam ve¢ objasnio, kao $to je i Poslanikov hadis: ‘Postoje dvije
zore: prva je poput repa kod vuka. To je vrijeme u kojem
obavljanje namaza nije ni zabranjeno ni dozvoljeno; (druga) je
praskozorje, u kojem je obavljanje namaza dozvoljeno, ali je jelo
zabranjeno. To jest, uzimanje jela od strane onoga ko namjerava
postiti taj dan.”* (Bejheqt, 1937:4/215; Sujiti, 1897:1/200)

Iz prethodnog primjera je o¢ito da je Safija koristio te'vil
prethodnog hadisa kao argument. U isto vrijeme, on je interpretirao
drugi hadis rekavsi da je konsistentniji s Qur'anom.

Jednom drugom prilikom Safija je prihvatanje jednog od dva
znacenja nazvao interpretacijom (fe'vilom). On je tvrdio da je
ucenjaku dopusteno, u situaciji kada je hadis dvosmislen, prihvatiti
jednu interpretaciju i dati joj prednost nad drugom. (Safija,
1987:277) Dzuvejni je definirao zahir kao tekst koji ima dva
znacenja od kojih je jedno jasnije. Ukoliko je, na osnovu dokaza,
manje jasnom znacenju data prednost, to bi bilo nazvato fe'vilom.
(Mehalli, bez godine izdanja:18)

4. Terminoloska definicija fe'vila

S razvojem 1 evolucijom nauke o metodologiji islamskog
prava (usili fighu), znaCenje rijeci fe'vil postalo je specificnije i
distinktivnije u odnosu na rije¢ tefsir. Naucna definicija te'vila
svedena je u domen procesa ,,napustanja‘ vidljivog znacenja rijeci i
prihvatanja drugorazrednog znacenja na osnovu dokaza koji mu
daju prednost. S obzirom na ¢injenicu da je tefsir objaSnjenje i
tumacenje znacenja s mjerodavnom sigurnoséu, dok se fe'vil
temelji na pretpostavci 1 neizvjesnosti, neki su kazali da je
dopusteno da fe'vil bude utemeljen na vlastitom misljenju, dok
tefsir mora biti utemeljen na validnom dokazu.

Gazali je te'vil definirao na sljedeéi nacin: ,,7e'vil je mogude
znacenje koje podupire dokaz koji ¢ini da pretpostavka prevlada
ocito, vidljivo znacenje.” (Gazali, 1993:196) U ovoj definiciji
Gazali je nazvao moguée znacenje (znacenje koje nije
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preferirajuce) re'vilom. To nije ispravno, jer fe'vil je proces i
postupak za vrijeme kojeg mudztehid izbjegava ocito i prihvata
vjerovatno znacenje oslanjajuéi se na dokaze koji su doveli do toga
da on preferira vjerovatno znafenje nad onim koje je ocito i
vidljivo.

Nesefti je te'vil definirao kao: ,Ono S§to postane
najvjerovatnije i preferirajuée medu homonimnim znacenjima.*
(Neseft, 1986:1/204)

Nesefijeva definicija se moze kritikovati s razli¢itih aspekata:

a) homonim (musterek) ima jednaka znacenja, dok u slucaju
te'vila imamo s jedne strane ocita, vidljiva znaCenja 1 s
druge strane vjerovatna, moguca znaCenja. Stoga,
musterek ni u kom pogledu nije povezan s fe'vilom.

b) pretpostavljeno, sumnjivo znacenje kojem je data
prednost nad ocitim znacenjem rijeci mora biti podrzano
pouzdanim dokazom i ne moZe biti utemeljeno na pukom
misljenju. Bilo koji fe'vil utemeljen na pukom misljenju je
neprihvatljiv.

Taftazanijeva definicija te'vila glasi: ,,Otkrovenje da neki
dokaz treba uzeti u obzir na osnovu kojeg neko znacenje postaje
vjerovatnije od vidljivog, ocitog znacenja.* (Taftazani, bez godine
izdanja:1/125)

Slicnu definiciju ponudio je 1 Badisah u djelu Tejsirut-tahrir.
(Vidi: Badisah, bez godine izdanja:1/137)

Sevkani je u svojoj definiciji kazao: ,Davanje prednosti
nepreferirajuéem znacenju nad vidljivim znacenjem, oslanjajuci se
na dokaz koji ¢ini da nepreferiraju¢e znacenje bude preferirajuce.*
(Sevkani, bez godinje izdanja:154)

Kad god je te'vil spomenut u nekom apsolutnom znacenju, to
znaci da se radi o onom fevilu koji je s nau¢nog aspekta prihvatljiv.

Neki ucenjaci, poput Amidija, Taftazanija i Sevkanija,
napravili su razliku izmedu te'vila koji je prihvatljiv u islamskom
pravu i onog koji nije. Amidi definira prihvatljivi re'vil rije¢ima:
»10 je interpretacija rije¢i njenim znacenjem koje nije ocito,
oslanjajuci se na dokaz koji podupire takvu interpretaciju, a da se
njeno vidljivo znaenje ne odbaci u potpunosti® (Amidi,
1985:3/50)

Neprihvatljivi te'vil je onaj koji nije potpomognut valjanim
dokazom.

Iz ovih definicija moze se zakljuciti da je u metodologiji
islamskog prava (usili fighu) te'vil odstupanje od osnovnog,
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literarnog 1 vidljivog i prihvatanje drugog mogucéeg znacenja, zbog
dokaza koji to sugerira, kao S$to je prihvatanje i usvajanje
ograni¢enog znacenja iz opéeg, a $to se zove takhsis.

Dakle, da bi se shvatila razliku izmedu fe'vila i tefsira treba
imati na umu sljedecu razliku, a to je da fefsir ima za cilj da objasni
izvorne tekstove Serijata u granicama njihovih doslovnih literarnih
znacenja, dok te'vil ide dalje od literarnih znacenja i u tekstovima
pronalazi i ¢ita skrivena znagenja.’

5. Je li te'vil prihvatljiv kao nacin tumacenja izvornih tekstova
Serijata?

Kao $to smo vidjeli, vec¢ina nau¢nika tvrdi da te'vi/ moze biti
jaki racionalni dio idZtihdda 1 vrlo koristan u tumacenju izvornih
tekstova Serijata, ukoliko su njegovi preduvijeti ispunjeni. Dakle,
oni ga prihvataju pod odredenim uvjetima.

Na suprotnoj strani Zahirijski mezheb odbacuje svaku
interpretaciju koja nije u skladu s ocitim znacenjem. Davud ez-
ZahirT 1 njegovi sljedbenici fe'vil su odbacili u cijelosti. Oni slijede
samo ocita, vidljiva znaenja Qur'ana i sunneta, smatrajuci da se u
njihovim opéim znacenjima moze za sve nac¢i odgovor. Ukoliko ne
pronadu takav dokaz u nekom od ta dva izvora, tada odgovor traze
u konsenzusu (idZma'u). Zahirijski mezheb, takoder, u cijelosti
odbacuje analogiju (gijas). Taj mezheb smatra da su svi izvorni
tekstovi Serijata jasni 1 objasnjeni, pa stoga nema potrebe za
interpretacijom (ze'vilom) koja nije u skladu s vidljivim zna¢enjem
teksta. Zahirije ne napustaju vidljivo znacenje dok se ne pojavi
drugo vidljivo znacenje Qur'ana, sunneta ili dZma'a koje sugerise
drugacije, jer UzviSeni Allah stvorio je jezik da bude sredstvo
preko kojeg se znaCenja mogu predstaviti 1 prenijeti, a sami jezici
nisu niSta drugo nego rijeci koje su vezane za odredena znacenja.

Ibn Hazm, najistaknutiji ucenjak Zahirijske pravne Skole,
definirao je fe'vil na sljedeci nacin: ,,To je prijenos rijeci iz njenog
vidljivog, literarnog znaCenja u neko drugo.” (Ibn Hazm,
1935:3/42) Prema njemu, fe'vil bi bio ispravan da je taj koji to radi
neko kome se mora biti pokorno, tj. UzviSeni Allah ili Njegov
Poslanik, s.a.v.s. Ako to ¢ini neko drugi mimo njih, takav te"vil je

* Moze se primijetiti da upotreba tefsira i te'vila od strane uéenjaka kroz stoljeca
nije nosila ovu jasnu distinkciju. Neki ucenjaci nisu medu njima uopée pravili
bilo kakvu razliku. U naSe vrijeme, medutim, izgleda mi da ucenjaci ova dva
termina koriste za ova dva razli¢ita znacenja.
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neispravan i kao takav je odbacen. U prilog svom misljenju Ibn
Hazm navodi dokaze iz Qur'ana i sunneta od kojih navodim

sljedece:

a)

b)

Uzviseni Allah je pokudio one koji mijenjaju znacenja
rije¢i. OCito je da je On zabranio da se literarno, ocito
znaCenje rije¢i mijenja. Qur'an kaze: Ima Jevreja koji
izvréu smisao rijecima i govore uvijajuci jezicima svojim i
hule¢i pravu vjeru: "Cujemo, ali se ne pokoravamo!” i
"Cuj, ne culi te!" i "Ra'ind". A da oni kazu: "Cujemo i
pokoravamo se!" i "Cuj!" i "Pogledaj na nas!" — bilo bi za
njih bolje i ispravnije; ali, Allah je njih zbog nevjerovanja
njihova prokleo, jer malo ko od njih vjeruje. (Qur'an, En-
Nisa’', 46)

Ibn azm je svoj stav podupro hadisom kojeg prenosi Ibn
Omer koji je rekao da je, kada je voda licemjera u Medini
umro, Poslanik, s.a.v.s., predvodio njegovu dZenazu. Tada
ga je njegov ashab Omer upitao: ,,Zar ¢eS za njega uciti
dovu, a Allah ti je zabranio da za njega uci§ dovu?!*
Poslanik, s.a.v.s., je odgovorio: ,,Allah mi je, uistinu, dao
pravo izbora kada je rekao: Molio ti oprosta za njih ili ne
molio, molio cak i sedamdeset puta, Allah im nece
oprostiti — zato Sto u Allaha i Njegova Poslanika ne
vieruju. A Allah nece ukazati na Pravi put nevjernicima.*
(Qur'an, Et-Tevbe, 80) Ovaj hadis govori vrlo jasno kako
je Poslanik, s.a.v.s., interpretirao rije¢ ev (ili) u skladu s
njenim oc€itim znacenjem, tj. davanje i omogucavanje
nekome prava izbora. Kasnije, kada je sljede¢i ajet
objavljen: I nijednom od njih, kad umre, nemoj (dzenazu)
namaz obaviti, niti sahrani njegovoj prisustvovati, jer oni
u Allaha i Njegova Poslanika ne vjeruju i kao nevjernici
oni umiru. (Qur'an, Et-Tevbe, 84) Poslanik, s.a.v.s., poceo
je primjenjivati oCito znaCenje ajeta i prestao u potpunosti
klanjati dZzenazu licemjerima.

'Aisa, r.a., je kazala da je Poslanik, s.a.v.s., uvijek tumacio
Qur'an u skladu s ocitim, vidljivim literarnim znacenjem,
izuzev nekih ajeta koji se odnose na periode o kojima ga
je melek Dzebrail obavijestio. Prema tome, ako on kao
poslanik nije interpretirao tekst osim u skladu s njegovim
o¢itim znacenjem, ukoliko ne postoji drugi qur'anski
tekst, drugima je veéa obaveza da tako postupaju.
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d)

Qur'an konstatuje: Mi tebi objavijujemo Knjigu kao
objasnjenje za sve i kao uputu i milost i radosnu vijest za
one koji jedino u Njega vjeruju. (Qur'an, En-Nahl, 89) U
jednom drugom ajetu jasno je potvrdena Poslanikova,
s.a.v.s., duznost da objasni: 4 febi objavijujemo Qur'an da
bi objasnio ljudima ono Sto im se objavijuje, i da bi oni
razmislili. (Qur'an, En-Nahl, 44) 1z tih dokaza Ibn Hazm
je zakljuc€io da je zabranjeno (Haram) Qur'an interpretirati
drugacije od njegova literarnog, o€itog znacenja, a onaj
ko ga tumaci znacenjima koje te rijeci oCito ne znace, taj
govori neistinu o UzvisSenom Allahu. (Ibn Hazm,
1935:3/44) On je ostro kritikovao rafidije koji nisu
slijedili literarno, vidljivo znaenje, nego su izvorne
tekstove  Serijata  interpretirali = shodno  svojim
nahodenjima. (Ibn Hazm, 1935:3/40)

Metode koje je Ibn Hazm koristio u interpretaciji izvornih
tekstova Serijata odvele su ga u ostru polemiku s drugim pravnim
Skolama po nekim pravnim pitanjima.

a)

b)

On je kazao da je svaki Covjek koji je u stanju da se ozeni,
duzan to uliniti, ¢ak 1 ako je siguran da nece u nemoral
oti¢i. Tu normu izveo je iz sljede¢eg hadisa: ,,O omladino,
ko god ima moguénost da se oZeni, neka se oZeni, a ko ne
moze, neka posti 1 to ¢e mu, uistinu, biti zastita.”
(Bukhari, bez godine izdanja:6/117, 67:3; Muslim, bez
godine izdanja:2/1018-1019, br. 1400) Ova naredba ocito
znaci striktnu obligaciju. S obzirom na to da ne postoji
neki dokaz koji to mijenja u nesSto drugo, ta komanda
nastavlja da znaci svoje ocito, vidljivo znacenje, tj. strogu
obligaciju (vudZziib).

Poslanik, s.a.v.s., je rekao: ,Kada pas nalo¢e neciju
posudu, neka prolije ono §to je u njoj, a zatim neka je
opere sedam puta.” (Muslim, bez godine izdanja:1/234,
br. 279) U drugom predanju ovog hadisa stoji: ..Cis¢enje
posude nekog od vas, kada je naloce pas, biva na nac¢in da

je opere sedam puta, prvi put zemljom.*“ (Muslim, bez
godine izdanja:1/234, br. 279)

® To je zbog Cinjenice da su naredba (emr), zabrana (nehj), opée znadenje
('umiim) i specificirano znacenje (khusiis) otvoreni za interpretacije koje nisu u
skladu s njihovim o€itim, vidljivim znacenjem.
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Slijede¢i vidljivo literarno znacenje ovog hadisa Ibn
Hazm je zakljucio sljedece:

Kada pas dodirne jezikom sadrzaj ili naloce posudu, bez
obzira koji je to pas, je li lovacki ili nije, mali ili veliki,
ono $to je u njoj duznost je prosuti, a zatim posudu oprati
sedam puta, od kojih ¢e prvi put biti sa zemljom.

Voda koja je iskoriStena za pranje Cista je i dalje se moze
koristiti.

Ukoliko pas jede iz posude, a isto ne naloce i ne dodiruje
svojim jezikom, ili ako stavi svoj rep, ili Sapu ili u
cijelosti upadne, nema potrebe za pranjem posude, niti
ima potrebe da se njen sadrzaj prosipa jer to tekstualno
nije spomenuto. To i dalje ostaje dozvoljeno i ¢isto kao
Sto je i prije bilo, jer osnovno pravilo kaze da sve Sto je u
osnovi dozvoljeno (halal), to je i €isto i njegov status se
ne moZze promijeniti bez dokaza. Prema tome, status toga
je da je to dozvoljeno 1 Cisto i1 taj status ne moze biti
promijenjen u status zabrane i necisto¢e bez eksplicitnog
teksta, a eksplicitni tekst je spomenuo samo lokanje.

Ako pas naloce vodu iz jezerca, bazena i tome sli¢no, ili
iz Covjekove pregrsti i tome sli¢no, tj. iz necega drugog
Sto se ne zove posuda, to ne treba da se pere, niti njegov
sadrzaj da se prosipa i prolijeva, jer ono Sto uzrokuje
status necisto¢e jeste lokanje, a ono S§to moZze postati
prljavo jeste samo posuda. Samo je to tekstualno
spomenuto. Prema tome, s obzirom na to da se pregrst
(Sake) ne naziva posudom, nema potrebe da se one peru.
Nadalje, njihov sadrzaj se ne mora proliti jer je Poslanik,
s.a.v.s., rekao da samo posudu ne treba koristiti dok se
propisno ne opere, uz cinjenicu da je on zabranio
rasipanje imetka (hrane, vode itd.).

Prvi zaklju¢ak Ibn Hazma jasno je iskazan vidljivim
znacenjem teksta. Medutim, njegovi ostali zakljucci
izgledaju strani i pod upitnikom su iz sljede¢ih razloga:
Nalokana voda je necista zbog toga Sto pas nije dodirnuo
posudu nego vodu. Da je voda Cista, ne bi bilo potrebe da
se Cisti posuda. lako je prethodni hadis jasan po tom
pitanju, Ibn Hazmovo pretjerivanje u vezivanju za
vidljivo znadenje odvelo ga je ka tome da je i sam
napustio o¢ito znacenje.
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Duh islamskog prava slaze se sa zdravim razumom i ne
ide izvan onoga Sto on moZe shvatiti Prema tome,
pravljenje razlike izmedu lokanja i jedenja, ruke i posude,
na nacin kako je to uradio Ibn Hazm, u suprotnosti je s
normalnim razmisljanjem i zdravim razumom.

U njegove besmislene zakljucke moze se uvrstiti i
njegovo vjerovanje da su nemuslimani necistog sastava i
sustine. On je kazao da je pljuvacka, suze i sve ostalo §to
izlazi iz njihova tijela necisto, jer ono $to je dio necistog i
samo je necisto. (Ibn Hazm, bez godine izdanja:1/130)
Ovo njegovo tumacenje u kontradikciji je s tumacenjima
svih ostalih pravnih $kola u islamu. On se oslonio na ajet:
»O vi, koji vjerujete, mnogobosci su, uistinu, necisti.
(Qur'an, Et-Tevbe, 28) i na hadis u kom Poslanik, s.a.v.s.,
kaze: ,,Muslimani, uistinu, nikada ne bivaju necisti.”
(Bukhari, bez godine izdanja:2/73, 23:8) Cetiri
najpoznatije pravne Skole u islamu interpretirale su
prethodni ajet drugacije od njegovog vidljivog, literarnog
znacenja. Oni su rekli da ,necist moze imati dva
znacenja: jedno je subjektivno, na temelju tumacenja da
su njihova vjerovanja pogresna, a drugo je objektivno na
osnovu njihovog shvatanja Sta je Cisto, a Sta nije, kao §to
je pitanje mokrace, stanja ¢ovjeka nakon intimnog odnosa
1 tome slicno. Na prethodni hadis oni odgovaraju tako Sto
kazu da muslimani ne bivaju necisti jer oni izbjegavaju
sve ono $to se po islamu smatra necistim. To ne znaci da
su muslimani Cisti, a nemuslimani necisti. Oni su svoju
interprpetaciju utemeljili na mnogim dokazima:

[slam je dozvolio muslimanu da se ozeni
nemuslimankom, sljedbenicom neke od objavljenih
knjiga. U Qur'anu stoji: ,JI Cestite vjernice su vam
dozvoljene, i Cestite kéeri onih kojima je data Knjiga prije
vas, kad im vjencane darove njihove dadete s namjerom
da se njima oZenite, a ne da s njima blud Cinite i da ih za
priljeznice uzimate.* (Qur'an, E/-Maide, 5) Brak zahtijeva
punu povezanost 1 intimnost u kojoj se ¢ini nemoguc¢im da
muz izbjegne znoj i pljuvacku svoje supruge. Uprkos
tome, onom ko ima suprugu nemuslimanku nije propisano
neko dodatno ¢iséenje.

Islam je dozvolio muslimanima da jedu hranu ehlu
kitabija, ukoliko je hrana koju su oni pripremili sama po
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sebi halal. Qur'an kaze: Od sada vam se dozvoljavaju sva
lifepa jela; i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data
Knjiga, i vasa jela su njima dozvoljena... (Qur'an, El-
Maide, 5)

Poslanik, s.a.v.s., i njegovi ashabi uzimali su abdest iz
mjeSine koja je bila u vlasniStvu politeistkinje. (Vidi:
'Asqalant, 1994:17; Sevkani, bez godine izdanja:1/31-84)
On je, dok je bio u Hajberu, jeo meso od ovce koju je
pripremila zidovka, a jeo je i sir koji je uvezen iz
kri¢éanskih zemalja. (Vidi: Sevkani, bez godine
izdanja:1/31-84) Kupio je pSenicu od zidova i odnio je
svojoj porodici. (Ibn Kethir, 1994:2/28-30)

Islam u¢i da cijeli ljudski rod potjee od Adema, a.s.
Ljudskost i humanost su razlog zasto je UzviSeni Allah
dao prednost ljudima u odnosu na Njegova druga
stvorenja: Mi smo sinove Ademove, doista, odlikovali;
dali smo im da kopnom i morem putuju, i opskrbili ih
ukusnim jelima, i dali im velike prednosti nad mnogima
koje smo stvorili. (Qur'an, El-Isra’, 70) Ovaj ajet nije
napravio razliku izmedu muslimana i nemuslimana, jer
cilj islamskog prava — Serijata jeste uspostava humanosti i
ljudskosti na Zemlji.

Poslanik, s.a.v.s., je kazao da nema razlike medu ljudima
izuzev u dobrim djelima (pokornosti Allahovim, dz.s.,
zakonima). Ljudska djela su ta na osnovu kojih ¢e ljudima
biti sudeno 1 niSta drugo nece biti uzimano u obzir.

Na osnovu ¢injenice da misljenje Ibn Hazma po ovom
pitanju izgleda neutemeljeno, neki islamski u¢enjaci nisu
njegovo misljenje uopée uzimali u obzir kada su
razmatrali ovo pitanje. Tako je Nevevi ustvrdio da postoji
potpuna saglasnost medu islamskim ucenjacima, u
proslosti 1 sadasnjosti, u pogledu fahareta 1 nadzZase.
Prema tome, pljuvacka, znoj i suze nemuslimana c€isti su u
svim situacijama: a) kada je musSko ili Zensko u stanju
dZenabeta (ritualne (fiktivne) necistoce nastale intimnim
odnosom), b) Zena za vrijeme i nakon menstrualnog i
porodajnog perioda.

Nema sumnje da je zahirijski pristup tumacenju izvornih
tekstova viSe oprezan i zastiCen. Medutim, takav pristup moze
odvesti, kako je predo¢eno u prethodnim primjerima, u
neprihvatljive interpretacije koje su jako daleko od duha islamskog
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prava — Serijata. Ibn Hazmova tvrdnja da svako ko tumaci izvorne
tekstove drugacije od njihova vidljivog, literarnog znacenja, tumaci
ih po svom vlastitom nahodenju i svojim strastima, nije ta¢na. Ta
tvrdnja se moze odnositi na one koji ne slijede nau¢nu
metodologiju i utvrdene principe fe'vila, tj. ne ispunjavaju uvjete
koje te'vil zahtijeva.

Svi priznati islamski ucenjaci koji prihvataju te'vil kao
metodu interpretacije izvornih tekstova postavili su pravila koja,
ukoliko se slijede, Stite mudztehida od ¢injenja greSaka i govora o
Qur'anu bez potrebnog znanja. Te'vil koji je ispunio sve
pretpostavke ne moze odvesti u pogresno tumacenje o Allahu,
dz.s., jer su te pretpostavke i uslovi utemeljeni na Njegovoj Knjizi i
sunnetu Njegova Poslanika, s.a.v.s.

Zahirijski metod, uprkos €injenici da izgleda vrlo zasticen, ne
moze dati odgovor na mnoga pitanja i moze odvesti u ¢udna
tumacenja i rjeSenja koja su ocito pogresna.

6. Sfere te'vila

Ako pogledamo bilo koji govor s otvorenim umom, u
nastojanju da ga interpretiramo na Sto viSe mogucih nacina (ne
obracaju¢i paznju na bilo koji princip interpretacije), vidjet c¢emo
da skoro svaki izraz moze biti viSestruko interpretiran. To
automatski vodi ka zaklju¢ku da ljudi u potpunosti ne razumiju
jedni druge 1 da oni ne mogu u potpunosti prenijeti jedni drugima
misli koje su u njthovim umovima.

S druge strane, temelje¢i nase razumijevanje na nekim
osnovama interpretacije, mi ¢emo druge jasno razumjeti. Ako bi
nam neko kazao da ne mozemo, Zustro bismo reagovali da moZemo
1 pruzili bismo mu li¢ne primjere kao dokaz.

U svakom jeziku razvijena su odredena pravila, kako bi se
pomoglo ljudima da razumiju jedni druge. U pocetku, ta pravila
nisu bila zapisana. Razvojem jezika ona su sakupljena na jedno
myjesto 1 sistematizovana. Danas, ta pravila se uce u skoli i ona nam
istinski pomazu da razumijemo druge, bilo da su oni zivjeli u
proslosti ili sadasnjosti. Jedno od najvaznijih koristi tih pravila je
Cinjenica da ona S§tite ljude od pogresne interpretacije s
predumisljajem. To je jako znacajno, kada se radi o interpretaciji
izvornih tekstova Serijata.

Jedno od tih pravila jeste i pravilo da u osnovi tekst nosi
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literarno, stvarno, realno znacenje (el-aslu fi-I-kelami el-haqigatu).’
Prema tome, svako znafenje koje nije literarno i ocito vidljivo
mora biti podrzano odgovaraju¢im dokazom.

Sada, kada neko zna ta pravila, moze upitati koje su sfere 1
podruéja fe'vila, tj. Sta se moZe interpretirati drugacije od
literarnog, vidljivog i o¢itog znacenja teksta?

Islamski ucenjaci shvatili su ¢injenicu da izvorni tekstovi ne
mogu uvijek biti interpretirani u skladu s njithovim ocitim
znatenjem.® U isto vrijeme, oni su svjesni da nose moralnu
odgovornost da interpretiraju i tumace izvorne tekstove Serijata u
skladu s namjerom Zakonodavca. Dominantna metoda je pozivanje
na jeziCka pravila. U isto vrijeme, oni tvrde da nije prihvatljivo da
se izvorni tekstovi interpretiraju shodno Zeljama i strastima ljudi.
Ovakav odnos prema izvornim tekstovima jedan je od glavnih
razloga zaSto je islamsko ucenje saCuvano od izoblicenja i
iskrivljenja. Unatoc ocitoj ¢injenici da postoje mnoge razlike medu
sljedbenicima islama, ostaje Cinjenica da se muslimani slazu po
pitanjima oko kojih ne moze postojati razilazenje.

7. Implementacija ocitog znacenja

Svi imami se slazu da je osnovni nacin izvodenja pravnih
rjeSenja onaj u kome nema upotrebe fe'vila. Oni su na stanovistu da
je upotreba ocitog znacenja nesporna obaveza (vadzib), te da nikom
nije dozvoljeno da izbjegava ocito znacenje bez relevantnog dokaza
koji zahtijeva takav postupak. Stoga, op¢i izraz ¢e biti interpretiran
u Sirem smislu, u generalnom znacenju, dok se ne pojavi dokaz koji
to opée znacenje ogranicava i suzava. Takoder, neograniceni izraz
¢e biti interpretiran u tom smislu dok se ne pojavi ogranicenje.
Naredba ¢e biti interpretirana kao nesporna obaveza, dok se ne
pojavi nesto Sto je usmjerava ka drugom znacenju. Dakle, ocito
znacenje nekog izraza koje dolazi u razum slusatelja, kao spontano
shvatanje 1 razumijevanje, smatrat ¢e se kao istinito znaCenje datog
izraza 1 shodno tome bit ¢e implementirano. [zbjegavanje ocitog
znacenja nije dozvoljeno, izuzev uz postojanje relevantnog i
pouzdanog dokaza. To su potvrdili svi islamski u¢enjaci. Govoreci
o naredbama i zabranama koje su konsistentne s prethodnim

7 Vidi: Tbn Nudzejm, 1968:69, Lubnani, 1986:24-25, Zejdan, 1967:93.

¥ lzuzetak je Zahirijski mezheb koji je, kako je prethodno objasnjeno, u
potpunosti odbacio fe'vil i ostao na stanovistu da se svi izvorni tekstovi Serijata
moraju interpretirati shodno njihovom ocitom, literarnom znacenju.
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stavom, Sﬁﬁja je naveo hadis Poslanikov, s.a.v.s., u kom on kaze:
,Kada Sunce izlazi, ono izlazi izmedu dva Sejtanska roga.9 Kada
izide, bivaju razdvojeni. Kada je na sredini neba, oni se s njim
spoje, a kada pode silaziti, oni se odvoje. Kada po¢ne zalaziti, oni
se s njim ponovo spoje, a kada ono nestane, oni se odvoje.”
Poslanik, s.a.v.s., je zabranio obavljanje namaza u tim satima (kada
su Sejtanski rogovi spojeni sa Suncem). (Malik, 1951:1/145) Safija
je konstatovao da ovaj tekst moze biti interpretiran na razlicite
nacine. On je zakljucio: ,,.Buduci da su dva znacenja (dozvoljena),
obaveza je ufenjaka da ne postane vezan za pojedinacno, odvojeno
od opceg znacenja, osim ukoliko postoji specificirajuc¢e znacenje u
sunnetu ili saglasnost medu ucenjacima koji se ne slazu s bilo ¢im
§to je u suprotnosti sa sunnetom. Isto tako, drugi Poslanikovi,
s.a.v.s., hadisi trebaju biti prihva¢eni u svom opéem znacenju, sve
dok se ne pojavi dokaz koji njihova opca znacenja specificira i
ogranicava, kako sam vec objasnio, ili ako ne postoji saglasnost
medu islamskim ucenjacima koja kaze da je njihovo znacenje
implicitno, a ne eksplicitno (literarno) i da su specificnog, a ne
opéeg znacenja. Ljudi su duzni da ih slijede u svakom takvom
primjeru. (Safija, 1987:231) Na jednom drugom mjestu u svojoj
Er-Risali on je rekao: ,,Shodno tome, svako eksplicitno opce
znacenje u sunnetu Vjerovjesnika, s.a.v.s., treba da bude
prihvaceno kao takvo, sve dok se ne pojavi neki drugi odgovarajuci
hadis Vjerovjesnika, s.a.v.s., koji ukazuje na to da se zeljelo da
samo dio eksplicitnog opéeg znacenja bude u opéem znacenju,
kako sam ve¢ objasnio ovo i druga sli¢na pitanja pitanja.« (Safija,
1987:238) Ova izjava Safije temelji se na &injenici da je Qur'an
objavljen na jasnom arapskom jeziku. Shodno tome, podrazumijeva
se da su qur'anske odredbe jasne i1 opée. Niko nema pravo da
izbjegava 1ili ograni¢ava ocito znacCenje bez odgovarajuceg
relevantnog dokaza, jer bi takav postupak predstavljao krSenje
nau¢nih principa u jeziku i krSenje stvarne namjere teksta. Ostali
ucenjaci u potpunosti se slazu sa Safijom po ovom pitanju."”
Poznati komentator Qur'ana Taber1 kaze: ,.Nije dopuSteno izostaviti
oCito opée znacenje 1 prikloniti se skrivenom znacenju za Ciju

® Utenjaci imaju razli¢ita misljenja po pitanju znadenja qarnus-sejtan (Sejtanski
rog). Neki smatraju da to znaci spajanje Sejtana (muqarene) sa Suncem, dok
drugi prihvataju literarno znacenje da se Sunce rada izmedu Sejtanskih rogova.
(Vidi: Sujutr, bez godine izdanja:1/220.)

' Vidi naslove: zahir i 'amm u $afijskom i hanefijskom mezhebu.
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validnost ne postoji dokaz.” (Taber1, 1329. H.:2/15) KomentariSuéi
ajet: Kada On odluci da nesto bude, On kaze: ,, Budi!* i ono biva.
(Qur'an, El-Begare, 117), Taberi pojaSnjava da se ono opcenito
odnosi na sve §to je Allah naredio i stvorio, jer njegovo ocito
znacenje je u opéem smislu. Nije dopusteno da se, bez dokaza (koji
to zahtijeva), pomocu ftevila o€ito znaCenje okrene u skriveno
znacenje. (Tabert, 1329. H.:2/546)

Unato¢ Cinjenici da je osnovna metoda deriviranja pravnih
normi interpretacija izvornih tekstova shodno njihovim od&itim i
vidljivim znacenjima, bez upotrebe te'vila, moze se zakljuciti da
veéina izvornih tekstova koji se odnose na naredbe i zabrane
(ahkam teklifijje) moze biti interpretirana drugacije od njihovog
oc¢itog znacenja. To obuhvata sve dvosmislene tekstove: khafijj,
muskil, mudimel i mutesabih,"' a od jasnih (vadih) tekstova
ukljucuje samo _zcihir.l2 Zbog ove Cinjenice, fe'vil se mozZe jako
zloupotrebiti ukoliko se, za vrijeme idztihada, ne slijede i ne
implementiraju naucni principi. Ako se osoba koja tumaci Qur'an
ne boji Allahove, dz.s., kazne, ona moze, koriste¢i te'vil,
izbjegavati ciljana znacenja i interpretirati izvorne tekstove shodno
svojim vlasitim Zeljama, imaginacijama i fikciji. Na taj nacin ona
moZe u cijelosti promijeniti znaenja i propise.”® U isto vrijeme
treba znati da nije dovoljno za osobu koja tumaci Qur'an i derivira
pravne propise iz izvornih tekstova da se samo boji Allaha, dz.s.
Takva osoba mora poznavati islamske nauke koje su neophodne za
tumacenje, interpretaciju i pravno rezonovanje (idztihad).

8. Osnovne pretpostavke i uvjeti (Suriit) za ispravnost
interpretacije (te'vila)

Ranije je spomenuto da su islamski uc¢enjaci jasno potvrdili i
podrzali svoju tvrdnju nau¢nim dokazima da osnovna metodologija

" Mutesabih tekstovi ne odnose se na naredenja i zabrane, tako da muslimani
nisu u obavezi da saznaju njihova znacenja. Vidi komentare na sedmi ajet sure
Ali 'Imran.

"2 Na polju deriviranja pravnih propisa iz izvornih tekstova $erijata mnogi vidovi
te'vila se pojavljuju, kao $to je specificiranje opceg znacenja (hamlu-I-'amm 'ale-
I-khass), prihvatanje metafore umjesto ocitog literarnog znacenja (hamlu-I-
haqiqati 'ale-I-medzaz), prihvatanje jednog od viSe znacenja teksta (hamlu-I-
mustereki 'ala ehadi ma'nejejhi), prihvatanje da naredba ne znaci strogu duznost
(vudzab), prihvatanje da zabrana ne znaci obligatnu zabranu (haram) itd.

5 Ovo je razlog zasto su islamski uéenjaci uvjetovali da onaj ko komentarie
Qur'an i ko se bavi idZtihadom mora biti pravedan i ¢estit musliman (‘adl).
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u tumacenju izvornih tekstova jeste da se ti tekstovi tumace u
skladu s njihovim ocitim, vidljivim, literarnim znacenjem. U
namjeri da se Qur'an i sunnet zastite od misinterpretacije, islamski
ucenjaci su sugerirali uvjete za koriStenje fe'vila. Ti uvjeti su
izvedeni kroz propitivanje razli¢itih primjera, uzimajucéi u obzir
duh 1 sustinu islama.

Ukoliko se sljede¢i uvjeti, koje uc¢enjaci navode, ispune, te"vil
je prihvatljiv, a ukoliko bilo koji od njih nedostaje, te"vil je
neispravan i, shodno tome, on je neprihvatljiv:

1. Osoba koja prakticira fe'vil (tj. idztihdd) mora biti

kvalificirana za takav zadatak, tako da je njeno tumacenje
u skladu s pravilima jezika, pravnom 1 obiajnom
tradicijom upotrebe rije¢i, duhom islama i njegovim
op¢im pravilima.'*

2. Rije¢ mora biti od onih koje mogu nositi razlicita
znadenja."

3. Znacenje kojem je data prednost u odnosu na ocito
znaenje mora biti vjerovatno.'® Dakle, usvajanje
partikularnog znacenja iz opleg (hamlu-I-'ammi ‘ale-I-
khas) je ispravno ukoliko je podrZzano odgovarajuéim
dokazom, jer, u stvarnosti, opce znaCenje prihvata
moguca ogranicenja, specifikacije i restrikcije.

Prihvatanje metafore (hamlu-I-haqiqati 'ale-I-medZaz) je
ispravno, ukoliko je podrzano odgovaraju¢im relevantnim
dokazom, jer rije¢ moze prihvatiti metaforu itd.
Naprimjer, ako je trgovinska transakcija (bej") prenesena
iz svog stvarnog, oCitog znacenja 1 interpretirana tako da
zna¢i poklon, jer je dokaz sugerirao da je odredeni

'* Ovaj preduvjet uvjetovan je iz dva razloga:

a) Nikom nije dozvoljeno da o Qur'anu govori bez znanja.

b) Nije dozvoljeno mudztehidu da slijedi onoga ko nema znanja.

® Samo su neke vrste rijedi otvorene za fe'il, kao $to je vidljivo, literarno
znacenje (zahir) i eksplicitno znacenje (nass), prema hanefijskom mezhebu, i
vidljivo, literarno znacenje (zahir) po $afijskom mezhebu, zatim u oba mezheba,
opc¢e znacenje (‘amm) i neodredeno znacenje (mutlaq). Ukoliko rije¢ ne prihvata
tevil, kao §to je situacija s pojasnjenim znacenjem (mufesser) i ¢vrsto jasnim
znafenjem (muhkem), njena interpretacija, koja ne bi bila u korespodenciji s
o€itim znacenjem, bila bi neprihvatljiva.

' Znagenje kojem se daje prednost nad ogitim mora biti naznadeno nekim
drugim ocitim literarnim znacenjem (mentig) ili implicitnim znacenjem
(mefhum). S druge strane, nepreferirajue znacenje mora biti u harmoniji i
konsistentno s jezikom, bilo metaforicki, tradicijski ili metodom Zakonodavca.

255



Vjerske znanosti

postupak ustvari bio prenos vlasnistva bez bilo kakve
nadoknade (gratis), to bi bio ispravan fe'vil, jer rije¢ bej’ je
otvorena i za takvo tumacenje. Medutim, ukoliko se za
rije¢ pretpostavlja da ne nosi takvo znacenje i ne indicira
ga na bilo koji nacin, takav fe'vil je neispravan i nije
prihvatljiv u islamskom pravu. Dakle, ako neko
interpretira da rije¢ ovce znaci deve ili konji, takav fe'vi/
nece biti ispravan jer to nije na¢in na koji Zakonodavac
upotrebljava te rijeci i to nije Njegova uobicajna praksa.

4. Interpretacija koja nije u skladu s oc€itim zna¢enjem mora
biti podrzana ispravnim i pouzdanim dokazom, odnosno
mora postojati pouzdan dokaz koji daje prednost znacenju
koje nije o¢ito u odnosu na ono koje je ocito. Pouzdan
dokaz moze biti neki drugi izvorni tekst, konsenzus
islamskih ucenjaka (idZma'), analogija (gijas), ili neko
pravno pravilo u islamskom pravu. Ovaj preduvijet je zbog
¢injenice da je osnova za izraze Zakonodavca da znace
ono §o je o&ito znadenje samih rijedi.'” Stoga,
implementacija ocitog znacenja je nesporna obaveza sve
dok neki pouzdan dokaz ne sugerira drugacije. To znaci
da imperativ (emr) znaci striktnu obligaciju i ne moze se
bez dokaza prenijeti na hvale vrijednu akciju (mendiib).
Zabrana (nehj) zna¢i striktnu zabranu i ne moze se
prenijeti na prijekor (mekriih) sve dok odgovarajuci dokaz
ne sugerira takvu interpretaciju.

Ukoliko te'vil nije utemeljen barem na jednom
relevantnom dokazu, on je neispravan.

Ovi preduvjeti derivirani su iz duha Serijata koji obuhvata
jezik svojih izvornih tekstova koji se nalaze u Qur'anu i sunnetu.
Ako je te'vil uspostavljen na ovim temeljima, tada on predstavlja
ispravno sredstvo za deriviranje pravnih propisa i postaje vrlo jaka
racionalna strana pravnog rezonovanja (idztihdada) koje moze biti
jako korisno u interpretaciji izvornih tekstova i shodno tome

7 Ovisno o dokazu, fe'vil moze biti:

a) prihvatljiv, ukoliko je dokaz dovoljno jak da moze podrzati znacenje koje nije
ocito i dati mu prednost u odnosu na ono koje je ocito.

b) neprihvatljiv, ukoliko dokaz nije dovoljno jak da moze podrzati znacenje koje
nije ocito i dati mu prednost u odnosu na ono koje je ocito.

¢) nerijeSen, kada su ocito znacenje i ono koje nije o€ito na istoj ravni. U ovoj
situaciji potrebno je traziti dodatni dokaz koji ¢e podrzati neko od ta dva
znacenja.
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deriviranju pravnih rjeSenja. Takav fe'vil je, uopéeno gledano,
privatljiv u islamu i islamski u¢enjaci, pocevsi od ashaba, koristili
su ga i aplicirali dok su se bavili idztihadom.

Oni koji ne slijede pravila i smjernice koje su zacrtali
ucenjaci, nego izvorne tekstove interpretiraju izolovano od
smjernica Serijata i arapskog jezika, vjerovatno ¢e naciniti greske u
interpretaciji izvornih tekstova i shodno tome pogrijesiti u svome
idztihadu. Primjere za to mozemo naéi kod mnogih pojedinaca i
grupa za koje su islamski ucenjaci ustvrdili da nisu u okrilju islama,
kao §to su batinijski pravei. (Vidi: Sehrestant, 1317. H.:1/195-224,
2/1) Oni su u potpunosti odbacili o¢ito znacenje tekstova Qur'ana i
sunneta 1 dali sebi za pravo da se suprotstave jezicCkom znacenju i
tradiciji upotrebe rijeci u Serijatu. Oni tvrde da izvorni tekstovi
Serijata imaju skrivena znacenja koje mogu razumjeti samo njihovi
autoriteti, koje oni nazivaju khavas. U namjeri da podrZe svoja
uvjerenja 1 stavove, oni interpretiraju izvorne tekstove na nacin koji
je neprihvatljiv s nau¢nog i sa stanovita islamskog vjerovanja.'®
Kada se pogleda njihova interpretacija izvornih tekstova, ta njihova
zlonamjerna tendencija je ocita svakom ko poznaje sustinu islama.
Sljede¢i primjeri predstavljaju neke od batinijskih interpretacija:

1. Oni tumace Musaov Stap kao dokaz (hudZdzZe) u ajetu:

., Ovo je moj Stap** — odgovori on — , kojim se poStapam i
kojim lis¢e ovcama svojim skidam, a sluzi mi i za druge
potrebe. ,, Baci ga, o Musa!* — rece On. Pa ga baci, tad
gle: on zmija, koja se brzo krece. (Qur'an, Ta Ha, 18-20)
2. Oni su interpretirali ,,majke* da znacCe ,,naucnike®, a
zabranu kao ,,neslaganje i protivljenje u sljede¢em ajetu:
Zabranjuje vam se (za brak): vasSe majke, kceri, vase
sestre... (Qur'an, En-Nisa', 23) Takvim tumacenjem oni su

'® Tradicionalno islamsko misljenje o batinijama moze se sumirati na sljededi
nacin: Oni ne koriste izvorne tekstove s namjerom da pronadu istinsko znacenje
u koje bi vjerovali, nego oni nastoje da to istinsko znacenje na bilo koji nacin
zaobidu i poniSte putem interpretacije koja je u skladu s njihovim vjerovanjem.
Oni tvrde da izvorni tekstovi sadrze skrivena znacenja koja mogu spoznati samo
njihovi odabrani ljudi (khavass).

S tradicionalnog stanovista bdatinijski pristup interpretaciji vodi ka ruSenju islama
jer se svaki tekst moze interpretirati shodno prohtjevima ljudi, ukoliko se ne
slijede jezicka i tradicijska pravila i principi. Kada bi se slijedio put rafidija u
interpretaciji, izgubilo bi se potpuno povjerenje u rijeci koje slusamo i ¢itamo i
nijedno znacenje ne bi bilo obligatno. Na taj bi nacin tekstovi Qur'ana i sunneta i
njihova znacenja bili stavljeni van snage.
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ozakonili incest, da muskarci Zene svoje majke, kceri,
sestre itd. To su argumentirali tako $to su kazali da brat
ima vece pravo na svoju sestru i viSe on zasluzuje da je
ozeni nego bilo ko drugi, a otac viSe zasluzuje da ozZeni
svoje kéeri od bilo koga drugog itd. Svima je jasno da
ovakve interpretacije nemaju nista zajednickog s islamom.
Ti ,,muslimani“ koji namjerno na takav nacin pogresno
interpretiraju islam, okarakterisani su kao heretici od svih
islamskih ucenjaka. Ibn Hazm je kazao da su rafidije
otisle na stranputicu jer su napustile interpretaciju teksta u
skladu s njegovim ocitim znacenjem i tumacili ga prema
svojim Zeljama i prohtjevima. On je naveo nekoliko
njihovih pogresnih interpretacija izvornih tekstova, kao
Sto je slucaj u kod sljedecih ajeta: I kad rece Musa narodu
svom: ,, Uistinu! Allah vam nareduje da zakoljete kravu.
(Qur'an, El-Begare, 63) Oni kazu da Uzviseni Allah nema
za namjeru literarno znacenje ovog ajeta i da On nikada
nije mislio na kravu, nego je mislio na 'AiSu, suprugu
Poslanikovu, s.a.v.s., kéerku prvog halife Ebu Bekra, r.a.
Oni, takoder, nisu interpretirali dZibt 1 tagit u ajetu: Oni
vieruju u dzibt i tagtt... u skladu s ocitim literarnim
znacenjem tih rijeci, nego su kazali da te rije¢i znace i
upucuju na Ebd Bekra i Omera, r.a."”

Oni su za ajet: Na dan kada se nebo silno uzburka, a
planine s mjesta pomaknu... (Qur'an, Et-Tur, 9-10),
ponudili metaforicko znacenje. Rekli su da ocito, literarno
znacenje nije ciljano, namjeravano znacenje, nego ,,nebo*
simbolicki zna¢i Muhammeda, a ,.planine” su njegovi
ashabi. Kazali su da ajet: Gospodar tvoj je pcelu
nadahnuo: ,, Pravi sebi kuce u brdima i u dubovima i u
onome Sto naprave ljudi, zatim, hrani se svakovrsnim
plodovima, pa onda idi stazama Gospodara svoga,
poslusno! ™ Iz utroba njihovih izlazi pice razlicitih boja
koje je lijek ljudima. To je, uistinu, dokaz za ljude koji
razmisljaju. “ (Qur'an, En-Nahl, 68-69) ne znaci ono $to je

' Rije¢i dzibt i tadit nose u sebi Sirok dijapazon znaGenja. Njima se oznalava
sve §to se obozava mimo Allaha, dz.§8. Dakle, one obuhvataju sva bozanstva koja
ljudi obozavaju u vidu kipova, Sejtana, grobova, kamenja, sunca i drugih
zvijezda, meleka, ljudskih biéa, poslanika poput Isa, a.s., Musa, a.s., itd. (Vidi:
Ibn Kethir, 1994:1/682; Hilalt and Khan, 1994:135)
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njegovo ocito literarno znacenje, nego su ,,pcele” ¢lanovi
Poslanikovog, s.a.v.s., hasimijskog plemena, a ono S$to
izlazi iz njihovih utroba je znanje. Oni su, takoder,
interpretirali da su ,,biser i merdzan® u ajetu: Iz njih se
vadi biser i merdzan... (Qur'an, Er-Rahman, 22) unuci
Poslanikovi, s.a.v.s., Hasan i Husejn.>

9. Vrste te'vila shodno njegovoj vjerovatnosti

vrste:

Te'vil shodno njegovoj vjerovatnosti mozemo podijeliti na tri

1.

Interpretacija koja je najbliza znacenju teksta. Ta vrsta
te'vila odnosi se na situaciju kada se izostavlja vidljivo,
oCito znaCenje 1 prihvata se tumacenje koje je
nepreferiraju¢e znaCenje, ali znaCenje koje je moguce,
ukoliko je podrzano minimalno prihvatljivim dokazom.
Naprimjer, Qur'an kaze: O vjernici, kada ustanete da
namaz obavite, lica svoja i ruke svoje do iza lakata
operite — a dio glava svojih potarite — i noge svoje do iza
¢lanaka... (Qur'an, El-Maide, 6)

,Ustanete* da namaz obavite nije interpretirano u skladu s
oCitim znaCenjem koje ima rije¢ ,ustanete”, nego je
interpretirano moguéim znacenjem koje nije preferirajuce,
a to je ,,namjera‘ da se obavi namaz. To se moze dokazati
sljede¢im:

a) Ovo znaCenje predstavlja spontano razumijevanje
ajeta.

b) Zakonodavac nije naredio da se abdest uzima nakon
pocetka namaza, nego prije njegova pocetka. On je
abdest odredio da bude preduslov za ispravnost
namaza, bez kojeg namaz ne moze biti obavljen.
Stoga, preduvjet mora biti obavljen prije namaza.

¢) ,Ustajanje” za namaz moZze biti prije namjere da se
namaz obavi 1 nijedan islamski ucCenjak nije
spomenuo da je abdest obavezan prije nego neko
imadne namjeru da klanja.

Isto tako je i tumacdenje sljedeCeg ajeta: ... i neka ne
dozvole da se od ukrasa njihovih vidi ista osim onoga sto
je ionako spoljasnje. (Qur'an, En-Nur, 31) Nasiroko je

0 Vidi: Ibn Hazm, 1935:3/40-41; Ibn Tejmijje, 1979:87-89.
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poznata interpretacija velike vecine ucenjaka da rijeci sto
je ionako spoljasnje (md zahere minha) znace lice i ruke.
(Vidi: Ibn Kethir, 1994:3/379) To tumacenje ima potporu
u hadisu koji prenosi 'Ai$a, r.a., da je jedne prilike, dok je
Poslanik, s.a.v.s., bio kod nje, u sobu usla njena sestra
Esma u tankoj prozirnoj odje¢i. Poslanik, s.a.v.s., je
oborio pogled i rekao: ,Esma, kada Zena dostigne
punoljetnost, nije ispravno da joj se od tijela vidi bilo Sta
izuzev ovoga“, pokazavsi na lice i ruke. (Vidi: Ibn Kethir,
1994:3/379) S obzirom na ¢injenicu da je znacenje koje
nije preferiraju¢e vrlo moguce, takvoj vrsti te'vila se daje
prednost, ¢ak i ako dokaz nije jak.

2. Tumacenje koje je daleko od znacenja teksta.”' Ova vrsta
te'vila odnosi se na interpretaciju koja umjesto ocitog
prihvata nepreferirajue znacenje koje je daleko od
moguceg. S obzirom na ¢injenicu da je takvo znacenje
teSko moguce, njemu je potreban jak dokaz da bi bilo
validno 1 prihvatljivo. To se moze vidjeti kroz
interpretaciju sljede¢eg ajeta Qur'ana: O vjernici, kad
hocete namaz obaviti, lica svoja i ruke svoje do iza lakata
operite — a dio vasih glava svojih potarite — i noge svoje
do iza clanaka... (Qur'an, El-Maide, 6) Za rijeci svoje
noge prenesena su dva ispravna’ razliita &itanja
(giraeta), u akuzativu erdzulekum i u genitivu erdzulikum.
(Ibn Kethir, 1994:2/36-40) Ukoliko mudztehid uzme oblik
u genitivu (erdzulikum), tada moze ajet interpretirati na
dva razli¢ita nacina. Prvi naCin znac¢i da se noge trebaju
prati, a drugi da je potiranje nogu mokrim rukama
dovoljno. Druga interpretacija prihvaéena je od strane
Siija koji tvrde da je svoje noge vezano za vasih glava, jer
je taj dio u genitivu. Na osnovu ¢injenice da se glave
prilikom abdesta potiru, isto ¢e se postupiti i isti status ¢e
imati noge, koje ¢e se, takoder, potirati. (Ibn Kethir,
1994:2/37; Hulyy, bez godine izdanja:1/6) Medutim,
vecina islamskih ucCenjaka konstatovala je da je ta

2! Safijski uenjaci uobitajno navode, kada govore o ovoj vrsti interpretacije,
neke primjere koje spominju hanefije. Oni tvrde da su te interpretacije hanefija
vrlo daleko. (Vidi: Gazali, 1993:197-202; Amidi, 1985:3/51-60)

2 Dakle, oni se ubrajaju u sedam vjerodostojnih girdeta koji su od Poslanika,
s.a.v.s., preneseni tevaturom.
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interpretacija (fe'vil) teSko moguca. Oni su na stanovistu
da je svoje noge vezano za vase ruke (ejdijekum), a to je u
akuzativu. Prema tome, na osnovu pravila u arapskom
jeziku da ono Sto je vezano veznikom ve ima isti
gramaticki status kao i ono za §to je vezano. (Vidi:
Qabesh, 1986:190) Oni su svoj stav podrzali razli¢itim
dokazima iz arapskog jezika i vjerodostojne tradicije. Ti
dokazi jasno podrzavaju stav veéine ucenjaka i odbacuju
Siijsku interpretaciju (fe'vil), koja izgleda jako daleko od
moguéeg znacenja.

3. Nemogucda interpretacija. Takva interpretacija ¢e biti kada
tekst na bilo koji nacin ne moze prihvatiti takvu vrstu
tumacenja. Ukoliko neki izraz ne prihvata odredenu
interpretaciju, Kkoriste¢i sve naucno utemeljene metode
analize, takav fe'vil je neispravan, kao §to je interpretacija
sljedeceg ajeta od strane nekih Siija: I kada Musa rece
narodu svome. ,, Allah vam, uistinu, nareduje da zakoljete
kravu. " (Qur'an, El-Begare, 67) Oni su protumacili da
kravu znaci 'AiSu, Poslanikovu, s.a.v.s., suprugu. Ta vrsta
te'vila je u potpunosti neprihvatljiva zbog cCinjenice da
nije podrzana bilo kojim odgovaraju¢im dokazom.
Gazalija je rekao: ,,Svaka interpretacija koja uklanja i
eliminira tekst ili jedan njegov dio, neispravna je (batil).
(Gazalt, 1993:198)

10. Argumenti fe'vila

Tevil se moze temeljiti na izvornim tekstovima ili na
sekundarnim izvorima.” Izvorni tekstovi su najjaci temelj za re'vil.
Primjer za to moZemo vidjeti ako pogledamo normu koja se odnosi
na ispavnost upotrebe koze wumrle ZzZivotinje. Qur'an kaze:
Zabranjuje vam se strv... (Qur'an, El-Maide, 3) Ova izjava ocito
znaCi da je upotreba koze krepale Zivotinje zabranjena u svim

> Islamski uéenjaci razili su se po pitanju jagine nekih pravnih dokaza i njihove
ispravnosti da budu odgovarajuci argumenti za interpretaciju koja nije u skladu s
ocitim znadenjem teksta. Naprimjer, postavlja se pitanje da li analogija (gijas) ili
hadis koji prenosi samo jedan ashab (khaberu-I-vahid) mogu biti dokaz za
ograni¢avanje opéeg znacenja na partikularno (hamlu-I-'‘amm 'ale-I-khass) i
restrikciju neogranicenog na ogranic¢eno (hamlu-I-mutlaqi ‘ale-I-mugajjed).

¥ U Klasi¢ne drugostepene izvore ubrajaju se: idsma, qijas, istishab, istihsan,
istislah, misljenja ashaba, postupci stanovnika Medine, prethodne objave i
obicaji.
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situacijama, bez obzira na to je li ta koza Stavljena ili nije. To
znacenje je uzeto iz opéeg znacenja rijeci strv. Medutim, postoji
moguénost da koza ne potpada pod opce znacenje. Naime, u
uobi¢ajnom nadinu izrazavanja Zakonodavca, zabranjuje vam se
znaci zabranu da se jede, a s obzirom na to da se koza uobicajno ne
jede, otuda je i ope znacenje ne obuhvata. Ovaj zakljucak, izveden
upotrebom fevila, podrzan je i izvornim tekstom u Poslanikovom,
s.a.v.s., hadisu koji je prenio Ibn Abbas: ,,Bilo koja koza, kada se
ustavi, postaje Cista.” (Muslim, bez godine izdanja:1/277, br. 366)
Ovaj hadis, sa svojim op¢im, ocitim znaenjem, obuhvata, takoder,
kozu krepale Zivotinje.

U jednom drugom predanju, koje se odnosi na krepalu ovcu
koja je bila poklonjena Mejmuni, r.a., Poslanik, s.a.v.s., je rekao:
»Zasto nisi uzela njenu kozu, ostavila je i iskoristila?* Ona je
odgovorila da je ovca krepala. On joj je rekao: .,Ono Sto je
zabranjeno jeste da se ona jede.” (Bukhari, bez godine
izdanja:6/231, 72:30)

Ova dva izvorna teksta jasno ukazuju da Stavljena koza nije
zabranjena 1 stoga to stoji kao podrska tevilu koji ukazuje da je
koza izuzeta iz opeg znacenja navedenog ajeta. (Vidi: Kasani, bez
godine izdanja:1/85)**

Sli¢no prethodnom primjeru, postoji norma koja se odnosi na
zabranu krvi u istome ajetu: Zabranjuje vam se strv i krv... (Qur'an,
El-Maide, 3)

U svom opéem znacenju ajet obuhvata krv, bilo da je istekla
prilikom klanja ili je ostala u mesu. Medutim, opée znacenje je
interpretirano drugacije od ocitog znacenja. Koriste¢i te'vil, krv
koja je ostala u mesu izuzeta je iz opéeg znacenja, oslanjajuci se na
drugi ajet koji ogranicava znacenja krv: Reci: , Ja ne vidim u
ovome Sto mi se objavljuje da je ikome zabranjeno jesti ma Sta
drugo osim strvi ili krvi koja istece...” (Qur'an, El-En'am, 145)
Potonji ajet objasnio je da se pod zabranjenom krvi u prethodnom
ajetu misli na krv koja je istekla. Na taj nacCin potonji ajet podrzava
te'vil prethodnog ajeta u kom krv koja nije istekla nije bila
iskljutena iz opéeg znatenja ajeta.”

Analogija je Cesto jak dokaz za te'vil. Primjer za to mozemo
vidjeti kod pitanja koje se odnosi na iskup u vidu hranjenja

> Po ovom pitanju ima i drugih misljenja. (Vidi: Ibn Rugd,1985:1/78-79, Ibn
Qudame, bez godine izdanja:1/66)
> Ovaj te'vil ima podrdku i u mnogim hadisima. (Vidi: Ibn Kethir, 1994:2/11-12)
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siroma$nih, za nenamjerno ubistvo. Qur'an nije spomenuo
hranjenje kao na¢in za iskup u sluaju nenamjernog ubistva.?
Nespominjanje te vrste iskupa ocito znali da to nije obaveza.
Prema onima koji prihvataju analogiju u ovom podrucju, hranjenje
kao iskup moze biti uvedeno u sluaju nenamjernog ubistva,
analogizirajuéi to s primjerom zihara® i namjernog prekidanja
posta®® s obzirom na to da su sva iskupljenja Allahova, dz.3., prava
(hugiiqullah). Prema tome, iskupljenje za nenamjerno ubistvo treba
da bude sli¢no oboma: ziharu i iskupu za namjerno prekidanje
posta.

Namjera Zakonodavca ili mudrost odredenog propisa moze
biti razlog te'vila i dokaz na koji se on oslanja. Primjer ove vrste
moze biti interpretacija koja se odnosi na zekat u hanefijskom
mezhebu. Poslanik, s.a.v.s., je kazao: ,,Na svakih Cetrdeset ovaca,
koje su na ispasi, daje se jedna ovca.“ (Bukhari, bez godine
izdanja:2/124, 24:38). (Vidi: 'Asqalani, 1994:168) Vidljivo
znacenje ovog hadisa je da jednu stvarnu ovcu treba dati. Medutim,
oni su na stanovistu da se vrijednost ovce u novcu, takoder, moze
dati. Oni argumentiraju da je mudrost propisivanja zekata
postizanje koristi za siromasne. Taj cilj se moZe posti¢i kada im se
dadne ovca, isto kao Sto se moze posti¢i kada im se dadne novac.
Stavise, vrijednost ovce data siromahu moZe mu vise koristiti nego
kada bi mu bila data ovca.

Vanjski dokazi mogu biti argumenti koji potvrduju fe'vil.
Poslanik, s.a.v.s., jednom je kazao: ,Nije za nas da slijedimo lo§
primjer. Onaj ko povrati ve¢ dati poklon je kao pas koji jede ono
Sto povrati.“ (Bukhari, bez godine izdanja:3/142-143, 51-30) Ovaj
hadis ocito znaci da vrac¢anje poklona nije zabranjeno, jer psu nije
zabranjeno da jede ono $to je povratio. Medutim, pocetak hadisa
daje jasan dokaz koji ukazuje da je to ,lo§ primjer koji je
Zakonodavac osudio. Dakle, zabranjeno je da poklonodavac sebi
vrati dati poklon kojeg je nekom poklonio.

11. Zakljucak

Na osnovu izlozenog, moze se zakljuciti da je obaveza
(vadzib) drzati se znacenja koje je zakljuc¢eno na osnovu ispravnog
te'vila utemeljenog na valjanim dokazima. Medutim, to drzanje ne

2 Vidi: Qur'an, En-Nisa', 92.
*” Vidi: Marginani, bez godine izdanja:2/19, Ibn Ruid, 1985:2/111.
% Vidi: Marginani, bez godine izdanja:1/124-125; Ibn Rusd, 1985:1/301-303.
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smije biti nedodirljivo, neupitno i kona¢no. Razlog za takav stav je
u cCinjenici da je proces fe'vila ustanovljen na preovladavaju¢em
misljenju koje je podlozno mijenjanju i gresci, pa, shodno tome,
nije u potpunosti izvjesno.
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Review article

UNDERSTANDING TA’WEEL IN THE SPIRIT OF
TRADITIONAL INTERPRETATION OF SOURCES OF
SHARI’'AH

Sukrija Ramié¢, Ph.D.

Abstract

This paper considers the issue of interpretation (ta’weel) of
original texts of Shari’ah in the spirit of traditional teaching. In the
introduction the author emphasises the significance of knowing this
issue through history and present day. After explaining linguistic
meaning, the author describes a meaning of ta’weel in the tradition
of selefus-saalihs (the first generations of Muslims) and first
Islamic scholars and explains its terminological meaning. The
special focus is put on issues such as weather ta’weel is acceptable
as a way of interpreting original texts of Shari’ah, what the spheres
of ta’weel are, what the status for following an obvious meaning of
a text is and what conditions for correctness of ta’weel are. In the
last part of the paper, the author explains types of ta’weel, based on
its authenticity, and then he writes about arguments on which
ta’weel rests upon. In the end, the author explains a status of
ta’weel in the sense of obligation for following a norm that is
derived from ta’weel.

Keywords: ta'weel, shartah, ijtithad, Qur'an, sunnah, shariah legal
norms.
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