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Strucni rad
Semir Rebronja’'

AL-GAZAL - ARAPSKA LJUBAVNA PJESMA U
PRIJEISLAMSKOM I UMAJADSKOM PERIODU

Sazetak

Rad tretira arapsku [jubavnu poeziju i njene glavne
karakteristike u prijeislamskom i omajadskom periodu. Nastanak,
razvoj i karakteristike ove poezije u uskoj su vezi s prirodom
samog pjesnika, kao i mjestom nastanka. Na osnovu toga
razlikujemo gradski i pustinjski gazel. S aspekta stilskih
osobenosti, kao i pjesnikove posvecenosti cilju svoga pjevanja,
gradski gazel se izjednacava s hedonistickim, a pustinjski s
uzritskim, odnosno platonskim gazelom. Korijeni gazela sezu do
ranih perioda i pocetka arapske knjizevne tradicije. I najstarije
pjesme koje danas imamo pred sobom pocinju uvodnim ljubavnim
prologom, koji je u prijeislamskoj kasidi imao nezaobilazno mjesto
na samom pocetku kaside i predstavljao uvod u dalje pjesnikovo
pjevanje.

Ljubavna pjesma prenesena je i u omajadski period, ali u
novoj formi i s novim jezicko-stilskim osobenostima, a omajadska
epoha je takoder period osamostaljenja gazela kao samostalnog
pjesnickog Zanra. Time gazel dobija zasluzeno mjesto u arapskoj
knjizevnosti i u buducnosti ¢e veoma rijetko imati ulogu iz
prijeislamske kaside, kada je bio samo jedna sekvenca u
pjesnikovom pjevanju.

Kljuéne rijeci: gazel, ljubavna poezija, kasida, hedonisticki gazel,
platonska ljubav
1. Uvod

U knjizevno-teorijskoj literaturi gazel (al-gazal) se najcesce
definiSe kao lirska ljubavna pjesma, koja se sastoji od distiha (al-
bayt) Ciji broj varira izmedu pet i petnaest. To je tuzna pjesma o

' Vi§i asistent, Islamski pedagoski fakultet Univerziteta u Zenici,
r_semir@yahoo.com

Rad autora je dostavljen 19. 11. 2014. godine, a prihvacen za objavljivanje 30.
11.2014. godine.
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ljubavi, cesto erotsko-elegijskog karaktera. Termin je arapskog
porijekla, ali se upotrebljava i u perzijskoj, turskoj 1 urdu
knjiZzevnosti i u njihovim jezicima ima posebno znacenje (Lewis,
1991:1028/2).

Korijen rijeci saCinjen je od triju suglasnika g-z-1 od kojeg je
1 gazala (gazala), glagol koji upucuje na zabavijanje, ljubavni
razgovor, ukazuje na pjesmu mladica upucenu djevojci (Lewis,
1991:1028-1029/2). U Tad:z al-arusu (Tag al-'aris) stoji:
w~Mugdzalat al-nisd’ — oznaCava razgovor sa Zenama. Ibn Sida (Ibn
Sida) navodi da rije¢ gazel oznacava igranje i zabavljanje sa
Zenama. Na§ ucitelj kaze? da je otigledno kako ova rije¢ znadi
razgovor sa zenama i ovo je jedno od njegovih znacenja. Poznato je
kod knjizevnika i lingvista da su gazel i nasib (al-nasib) — ljubavni
prolog na pocetku pjesme, pohvale vidljivih dijelova tijela voljene
osobe ili sje¢anje i spominjanje dana ljubavnih susreta ili rastanka i
njenog odlaska. Na osnovu svih misljenja mi zaklju¢ujemo da gazel
obuhvata sve postupke, situacije i rije¢i koje teku izmedu
zaljubljenog i voljene™ (Al-Zubaydi, 1965:91/30).

2. Ljubav i ljubavna pjesma u arapskoj knjizevnosti

Jedna od najopjevanijih tema arapske knjizevnosti je ljubav.
Bila je veoma bliska srcima Arapa te su joj, zbog toga, dali veoma
mnogo imena. Takoder, mnogo je i djela nastalih na temu ljubavi.
O znacajnom mjestu ljubavi kod Arapa dovoljno govori podatak da
postoji viSe od Sezdeset termina koji se odnose na ljubav (Al-
Gawziyya, 1999). Ovo je znacajan podatak ako se uzme u obzir
znacaj koji su prijeislamski Arapi pridavali jeziku. Jezik je bilo
njihovo najveée bogatstvo i njime su se di¢ili, zato su najvaznije
stvari 1 pojave u njihovom zivotu imale 1 najviSe imena koja su ih
detaljno i precizno opisivala, istiuci svako za sebe i najtananije
nijanse znacenja. Ibn Kajim (Ibn al-Qayyim) u svom djelu o ljubavi
Rawda al-muhibbin wa nuzha al- ‘Gsigin navodi veéinu ovih izraza,
od kojih su posebno frekventni sljedeci: al-mahaba (al-mahabba),
al-alaka (al-‘al'qa), al-heva (al-haw"), al-sababa (al-sab'ba), as-
Savk (al-sawq), al-kelef (al-kalaf), al-isk (al-‘iSq) i mnogi drugi.
Svaki od ovih termina nosi sebi svojstveno znacenje, ukazujuéi na

? Misli se na autora djela Al-sihdh tag al-lugat wa sihah al-'arabiyya Ismaila b.
Hamada al-Dzevheriju (Isma'll b. Hammad al-Jawhari, umro 393. hidzretske
godine, 1003. godine n. e.)
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razli¢ite nijanse ljubavi, ljubavnog bola, c¢eznje, zudnje za
voljenom osobom.

Na mjesto ljubavi ukazuje 1 Cinjenica da su izrazi koji
oznacavaju gazel i ljubav sastavljeni od glasova koji se lahko
izgovaraju, da u njima nema konsonantskih podvostrucenja (tad'tf 1
tasdid), a imena Zena u gazelu su sastavljena od ,milozvu¢nih®
glasova; Hind (Hind), Lejla (Layla), Busejna (Butayna), Aza
('Azza). Sve ovo govori o bliskosti koju je arapski pjesnik osecao
prema ljubavi i1 Zeni (Abu Rihab, 1947:10). Sada ¢emo navesti
nekoliko najzastupljenijih termina koji se odnose na ljubav s
njihovim osnovnim znacenjima:

Al-Hub (al-Hubb — ljubav) Prema misljenju nekih autora,
osnova rijeCi hubb, mahabba jeste al-safa’ — Cistoca, jer Arapi,
kada Zele da kazu da neko ima ¢iste 1 blistave zube, kazu habab al-
asndn (Al-Gawziyya, 1999). Autor Tadzu al-arusa kaze: ,,Ahaba
al-bair (Ahabba al-b'air) — za devu koja legne i nece da ustane. To
je ona deva koja, uslijed bolesti, legne na zemlju i ne moze ustati te
u takvom stanju ostaje sve dok ne umre ili bude izlijecena™ (Al-
Zubaydi, 1965:220/3). Ovim se Zzeli ukazati na stanje zaljubljenog
srca koje, poput bolesne deve vezane za zemlju, biva vezano za
srce svoje drage i u takvom stanju ostaje sve dok se ne izlijeci ili, iz
prevelike ljubavi, umre. Postoje i mnoga druga znacenja ovog
korijena, od kojih je bitno istaci sljedeéa: al-habba — sjemenka
neke biljke (Al-Zubaydi, 1965: 221/3). Ljubav je poput sjemena,
zasijana u srcu zaljubljenog, iz kojeg klija i raste biljka ljubavi. 4/-
habbet oznatava 1 ono $to nosi voda u naletu bujice (Al-Zubaydi,
1965:221/3). U tom smislu, ljubav bi oznacavala i uznemirenost i
uzbudenje prilikom susreta s voljenom. Izraz habbetu al-qalb u
arapskom jeziku takoder oznacava i najskrivenije dubine
¢ovjekovog srca. To je i crni ugrusak krvi koji se stvara u ljudskom
srcu (Al-Zubaydi, 1965:223/3). Ovaj izraz oznafava 1 caSu
ispunjenu vodom ili pijeskom u koju nista viSe ne moze stati (Al-
Zubaydi, 1965:224/3). U ovom izrazu vidimo sve aspekte ljubavi:
zasicenost srca, koje je puno, nepristupacno i zatvoreno za svakog
drugog do voljene osobe, poput ¢ase ispunjene vodom, pijeskom ili
drugom materijom.

Al-alaka (al-‘Alaga — veza, spona) — govoreéi o znalenju
ovog izraza, Al-Dzavhari (Al-Gawhar) u Al-Sihahu kaze da dolazi
u znacenju ljubav, strast; za pogled pun ljubavi Arapi kazu
nazretun min zi alak (nazra min 71 ‘alaq). Pjesnik kaze:

Htio sam se strpiti prema tebi, ali izdade me
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Ljubavna nit sto je u mome srcu od davnina za te
(Al-Gawhari, n. d.:958).

Al-hava (al-haw' — strast, naklonost) u arapskom jeziku
oznacava ljubav i naklonost u svim situacijama, bilo da se radi o
dobru ili o zlu (Fayruzabadi, 1995:1211). U Tadzu al-arusu se
navodi: ,,Al-Hava je ljubav... Al-Azhari kaze: ‘To je zaljubljenost
zaljubljenog prema necemu i dominacija te ljubavi nad njegovim
srcem.’* (Al-Zubaydi, 1965:326/40).

Al-meveda (al-mawadda — prevelika ljubav) u arapskom
jeziku oznacava preveliku ljubav. To je stepen ljubavi u kojoj onaj
koji voli osje¢a veliku milost 1 njeznost prema voljenoj osobi (Al-
Gawziyya, 1999:14). U Tad? al-arusu se navodi: ,,Al-Wadd, al-
widad je ljubav i prijateljstvo, a upotrebljava se i u znacenju
htijenja i Zeljenja. Ibn Sidah kaze: ‘Al-Waddu je ljubav u svim
aspektima dobra’. U djelu 4Al-Mufradat stoji: ‘Al-Waddu: Ljubav
prema necemu i zelja da to voljeno postoji i opstoji i upotrebljava
se u svakom od ova dva znacenja... Al-wuddu je Covek previse
zaljubljen’* (Al-Zubaydi, 1965:678/9).

Al-Vedzd (al-Wagd — ljubav pomijeSana s tugom) — ovaj
izraz obi¢no oznacava ljubav nakon koje dolazi tuga i koristi se da
oznaéi tugu izazvanu ljubavlju (Al-Gawziyya, 1999:15). U Tadzu
stoji: ,,Wagd, s fathom i sukunom, upotrebljava se samo kada je
ljubav u pitanju. To je stanje u kojem Covjek prema Zeni osjeca
snaznu ljubav, kada za njom zudi i voli je snazno i duboko... isti
korijen se upotrebljava da oznaci i tugu, s tim Sto u perfektu dolazi
na oblik wahida® (Al-Zubaydi, 1965:256-257/9).

Al-8avk (al-Sawq — Ceznja) je stremljenje srca prema necemu.
U TadzZu se navodi: ,,Al-Sawq je stremljenje duse prema necemu,
praceno ¢eznjom.* (Al-Zubaydi, 1965:538/15).

As-sababa (al-sababa — zarka ljubav) — autor 4/-Sihaha kaze:
,Al-sabdba je njeznost i tananost ¢eznje i njen Zzar... Al-Sabb je
zaljubljenik koji ¢ezne* (Al-Zubaydi, 1965:181/3). Ovaj izraz u
osnovi oznacava prolijevanje i sipanje vode, bujicu. To je ljubav
koja, poput bujice, zasipa srce zaljubljenog.

Al-isk (al-"i8q) oznacava opcinjenost 1 zadivljenost
zaljubljenog ljubljenom i predstavlja pretjerivanje u ljubavi. To je
ljubav koja zaslijepi osje¢anja tako da zaljubljeni ne moze spoznati
nedostatke i manjkavosti voljene/og. Ibn Sina je napisao poslanicu
0 '18qu u kojoj pojasnjava njena znacenja i kaze da se ovo ne odnosi
samo na ljude, ve¢ na sva druga bica, nebeska tijela, elemente,
biljke i zivotinje. To je poput ljepote koja se ne moZe spoznati i
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opisati (Al-Zubaydi, 1965:158/16). Izraz 'asaqa oznacava i zeleno
drvo koje pocinje vehnuti i Ciji listovi poCinju Zutjeti, te mnogi
smatraju da je i zbog toga zaljubljenik nazvan ovim imenom (Al-
Zubaydi, 1965:159/16). To i jeste stanje snazno zaljubljenog.
Arapski pjesnik, obuzet ljubavlju, doista predstavlja drvo uvehlih i
pozutjelih listova.

U arapskom jeziku postoji, mada je umnogome nadbrojan
divanima ljubavne poezije, znacajan broj djela o teoriji ljubavi. S
obzirom na to, Lois Gifen istiCe da u islamskom svijetu obi¢no
prevladava religiozni motiv, broj djela o teoriji misti¢ne ljubavi
nadmasuje onaj o teoriji profane (Gifen, 2005:9).

Navest ¢emo najistaknutija klasicna djela arapskih autora o
teoriji ljubavi.

Risdla fi al-'isq wa al-nisa’, ¢iji autor je Dzahiz (Jahiz) — u
ovom ogledu autor raspravlja o znacenju rije¢i 'iSk 1 njenoj
pravilnoj upotrebi, pokazujuéi da je strasna ljubav osjecanje koje u
muskarcu pobuduje samo Zena i nista drugo (Gifen, 2005:21).

Kitab al-zahra Tbn Davuda jedno je od najznacajnijih djela o
ljubavi u arapskoj knjizevnosti. Takoder, veoma je znacajan izvor
mnogih ljubavnih pjesama. Knjiga se sastoji od sto poglavlja — u
prvih pedeset autor piSe o posljedicama ljubavi, a u drugih pedeset
0 raznim temama u poeziji.

I'tilal al-qulib, autora Muhameda b. Dzafera b. Muhameda
es-Samirija el-Haraitija (Muhammad b. Ja'far b, Muhammad al-
Samirt al-Haraiti — umro 938. n. e., 240. h.). Ova knjiga mnogo
visSe tretira odnos islama prema ljubavi i zaljubljenosti nego Sto
tretira samu teoriju ljubavi. (Al-Haraiti, 2000)

Kitab ar-riyd', autora Abu Abdullah al-Marzubanija (Abi
'Abdullah al-Marzubani).

Kitab al-ma'sin fi sirr al-hawd al-makniin, autora Ibrahima
al-Hisrija (Ibrahim al-Hisr1, umro nakon 1022).

T'awq al-hamadma fi al-ulfa wa l-ulldf, autora Ibn Hazma (Ibn
Hazm).

Rawda al-muhibbin wa nuzha al-‘asiqgin, Ibn Kajim al-
Dzevzi.

Ovo su neki od najznacajnijih naslova klasi¢ne arapske
knjizevnosti koji tretiraju teoriju ljubavi. Detaljniji podaci o ovim
djelima mogu se pronaci u predgovorima njihovih izdanja, a i Lois
Gifen u svojoj knjizi Profana ljubav u Arapa donosi opsiran spisak
i analizu svih znacajnijih djela napisanih o ovoj temi (Gifen,
2005:19-85).
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Pored podjele zasnovane na period nastanka gazela, na
prijeislamski i omajadski, postoji jo§ jedna, na osnovu toga kako je
gazel iskazao osjeéanja pjesnika 1 Sta je njegov cilj u sustini. Tako
razlikujemo tri vrste gazela: al-gazal al-hisi (al-gazal al-hisst) ili
as-sarih (al-sarih) (hedonisticki, osjetilni gazel, gazel o culnoj
ljubavi), al-gazal al-uzri (al-gazal al-udri, pjesma platonske
ljubavi) 1 al-gazal at-taklidi (al-gazal al-taqlidi, tradicionalni
gazel). S obzirom na to da su ove dvije podjele isprepletene, da je
svaka od ove tri vrste gazela postojala i u jednom i u drugom
periodu, samo S$to je jedna od njih bila u odredenom periodu
dominantna, a druga manje zastupljena, ne¢emo ih posebno
obradivati, ve¢ ¢e u govoru o prijeislamskom i omajadskom
periodu biti rije¢i 1 o najznacajnim predstavnicima ove tri vrste
ljubavne lirike.

3. Ljubavna poezija prijeislamskog perioda

Ljubavna pjesma je jedna od najstarijih formi u arapskoj
knjizevnosti. Glavni razlog njene starine je u tome S$to je ova tema
povezana s ljudskom prirodom. Ona zauzima znacajno mjesto u
arapskoj poeziji u svim epohama i vremenima. Karakteristika
prijeislamske kaside jeste da pocine ljubavnim prologom (al-nasib)
u kojem pjesnik pjeva o napuStenom boraviStu svoje drage,
oplakuje ta stanista i daje opise voljene osobe (Mahmiid, 8). Sama
re¢ nasib (al-nasib) oznacava, u staroj arapskoj knjizevnosti,
elegi¢ni zaseban Zanr, kao Sto su i pjesme hvale, satire 1 samohvale.
Glagol nasaba zna¢i pjevati o ljepoti Zene, mesib je ljubavna
pjesma u kojoj je Zena inspiracija (Lewis, 1991:1028/2; Al-Rafi",
2005:75/3). To je al-gazal al-taqlidi (tradicionalni gazel), koji je
najzastupljenija forma gazela u prijeislamskoj poeziji. Ovaj dio,
kao uvodni dio veéine prijeislamskih kasida, formalno je bio
uklopljen 1 ukomponovan u cjelinu kaside, ali je tematski bio
potpuno nezavisan u odnosu na druge dijelove pjesme.

Govoreci o ovoj vrsti gazela, Sulejman Grozdani¢ kaze: ,,Na
pocetku kaside nalazi se lirski ljubavni preludij. U njemu pjesnik,
koji je naj¢esée na putovanju sa svojim drugovima, opet najéesée s
dvojicom, zastaje na mjestu gdje je nekada bila njegova draga.
Ostaci davna$njeg Zivota i boravista ljudi jo§ su vidljivi. Iskopani
Zljebovi, nagorjelo kamenje 1 drugi tragovi ljudskog prebivanja
bude pjesnikove uspomene. On se Cesto pita da li je to zaista njeno
nekadasnje boraviste, a potom, gdje li se ona sada nalazi. Pri tome
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ga obuzima silna ¢eznja. Trenutkom zastoja pjesnik se koristi da
opiSe svoju draganu, da kaze kako je uzivao u njenim carima. U
okviru ovog uvoda pjesnik s tugom prati karavanu kako odlazi i
odnosi njegovu ljubav u beskrajne daljine pustinje (Grozdanié,
1975:40). Evo nekoliko primera gazela u prijeislamskim kasidama:
Stanite da placemo sjecajuci se drage i logora njenoga
Sto bijase nekad ovdje usred nepregleda pjescanoga.
Posvuda su vidljivi, nezameteni ostaci njegovi,
lako su pijeskom usrdno tkali juzni i sjeverni vjetrovi.
Gle, tragovi blistavo-bijele gazele po dvoristu su njezinome
1 po koritu, a ti brabonjci nalik su zrneviju biberovome.
Drugi, prijeislamski pjesnik Tarafa b. Abd, kaze:
Za Havlom ostadoSe tragovi u pjescanoj ravnici,
Ukazujuci se jasno kao tragovi tetovaze na nadlaktici.
Prijatelji moji pored mene deve zaustavise,
., U ocajanju ne toni, ve¢ se muski drzi*, oni rekose.
A sjecam se kada su nosiljke moje drage zorom odlazile
1 dolinama nepreglednim kao lade ogromne plovile.
(Durakovi¢, 2004:44)
Ono Sto je karakteristicno za prijeislamski gazel jeste
upotreba foposa (ar. Atldl, lat. Locus amoenus, topos), pjesnicke
slike ili postupka koji se cesto koristi u pojedinim Zanrovima.
Vjestina iznalaZzenja 1 upotrebe opc¢ih mjesta u evropskoj
knjizevnosti datira jo$ iz antike kada se 1 izdvaja posebna grana
retorike — topika. U pocetku je ovaj postupak bio koristen
isklju¢ivo u pravnom i politickom diskursu, da bi kasnije presao i u
sferu poezije. Toposi u poeziji, pa tako i u prijeislamskom nesibu,
uglavnom su vezani za prirodu. Posebno je, kasnije, ovaj postupak
vezan za ljubavni liriku i odnosi se na opis izmiSljenog i
imaginarnog pejzaza. U evropskoj knjizevnosti, ustaljeni elementi
su Suma, razgranato drvo, izvor bistrog potoka, livada sa stadom
koje pase, pastir 1 pastirica koji ¢uvaju stado, pjevanje ptica itd.
(Popovi¢, 2007:739-340). U arapskoj knjizevnosti, ustaljeni
elementi su nagorjelo pustinjsko kamenje, pjeSc¢ane dine, pustinjski
brezuljci, doline, koji veoma cesto imaju i svoja imena, koja
pjesnik neizostavljivo navodi, ostaci boravista, tragovi vatre,
tragovi deva, krda divljih krava i krotkih gazela koje naseljavaju ta
mjesta nakon odlaska drage i njenog karavana.
Funkcija spomenutih poetskih toponima jeste dodatno
isticanje takozvane poetske nostalgije koja prozima lirski prolog.
Tako se spominjanjem poznatih mjesta u potpunosti privlaci paznja
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onih koji slusaju i priprema ih se na najbolji nain za nastavak
pjesni¢kog putovanja do njegovog konacnog cilja. Na ovaj se nacin
potvrduje Ibn Kutejbin (Ibn Kutayba, umro 889. godine) stav da
pjesnik nesibom Zeli ovladati srcem i ose¢ajima auditorijuma kako
bi ga sigurno doveo do Zeljene poente (Meissami, 1998).

Spominjanje toponima je bilo toliko izrazito da je kod Harisa
b. Hilize (Harit b. Hilliza), naprimjer, u nesibu u samo tri bejta
distiha navedeno dvanaest toponima:

A sretali smo se na Samau, brdu kamenitome,
1 na Al-Halsai, najbliZzem boravistu njenome.
Zatim na Al-Muhajjatu, Al-Sifahu, Al-Anaku,
Na Azibu i Al-Vafau, te na mjestu Fitaku:
U lugovima Al-Kate, kroz Al-Surbuba dolinu,
Na Al-Abla bunaru i na brdu Al-Subetanu.
(Durakovi¢, 2004:136)

Pored upotrebe toponima, Cesta je upotreba i brojnih, kasnije
ved ustaljenih, imena Zena o kojima pjesnik pjeva.

U prijeislamskom periodu ljubavna lirika se kretala u vise
pravaca, koje je nuzno spomenuti i o njima nesto kazati. Prvi od
ovih smjerova jeste pjesma o osjetilnoj i Cujnoj ljubavi —
hedonisticka (al-gazal al-hissi). Veéina prijeislamskih pjesnika
pjevala je o ljubavi prema Zzeni i opisivala je deskriptivnim
sredstvima koji su izvirali iz suStine prijeislamske sredine i
primjetno je da je to vodeca forma gazela u tom periodu. Malo je
pjesnika koji u svojim pjesmama na taj nacin ne opisuju svoje
voljene osobe.

Mnogo je primjera u prijeislamskoj poeziji gdje pjesnik svoju
voljenu poredi s nekim stvarima, predmetima i pojavama iz
ambijenta pustinje i beduinskog Zivota (Bakkar, 1971:14).

Treba napomenuti da je veoma cest simbol nedostizne
ljepote, neuhvatljive ceZnje i Cedne djevojke upravo gazela.
Nezaobilazna je i etimoloSka veza rijeci gazel 1 gazela. Takoder,
kod Ibn Abi Sulme (Ibn Abi Sulmd) primje¢ujemo da on opisuje i
uporeduje svoju dragu, njene o¢i, njihovu krupnocu s o¢ima divljih
krava 1 gazela, uporeduju¢i ih, takoder, s biserima i draguljima s
dna mora (Al-Duhhan, 1981:28). Takoder, veoma ¢esto se dogada
da pjesnik lice svoje drage uporeduje sa suncem, mjesecom,
zvijezdama ili sazvjezdima (Al-Basta't, 1937:24).

Prijeislamski pjesnik se, prije svega, zadrzava na tjelesnom
opisu drage. Veoma je rijetko, skoro nemoguée, u prijeislamskoj
poeziji susresti moralne opise Zene. ,.Dovoljno je, Sto ovdje
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zapazamo, kako se pjesnik nije zadrzavao ni na jednom svojstvu
ljepote u duhovnom/moralnom znacenju, ve¢ sva svojstva njegove
drage koja su mu privlacila paznju bila su iskljuc¢ivo ¢ulna. On se
zadrzavao na svakom njenom dijelu, od glave do pete, dajuc¢i nam
idealnu sliku svakog dijela tijela” (Durakovic, 2007:158).

Sukri Fejsal (Sukri Faysal) zapaza da prijeislamski pjesnik
nije razlikovao postojanje dvije ljepote: ljepotu tijela i ljepotu duse,
za njega je ljepota jedna. Prema misljenju Bekkara Y. H. sustinski
razlog nepostojanja moralnog opisa Zene u prijeislamskoj poeziji je
to .,Sto nije postojala prilika da pjesnik Zivi s onom o kojoj bi
pjevao i tako je upoznao. U rijetkim prilikama to bi bili kratki
susreti ili pogledi iz daljine.” Iz ovakvog stava pjesnika vidi se
njegov odnos prema ljepoti i Zeni uopée. Zena prijeislamske pjesme
je bijele puti, duge i crne kose, blistavih zuba, dugog i blistavog
vrata, i ta slika se javlja u skoro svim kasidama prijeislamskog
perioda.

Za prijeislamskog pjesnika, ljubav i Zena o kojima pjeva u
pjesmi su samo jedna sekvenca u citavom nizu pustinjskog
krajolika kojim se u svojoj pjesmi krece, samo jedan segment o
kojem pjeva u svojoj kasidi. To je takav gazel, kako zapaza Taha
Husein, koji ne pjeva o ,,prakti¢noj” ljubavi, ve¢ je to jedna od
formi arapske knjizevnosti, kao §to su i medh — panegirik (madh),
hidza — rugalica (higa') i druge forme koje su u to vrijeme bile
zastupljene u arapskoj knjizevnosti (Taha, 1925:188/1).

Nakon uvodnog prologa motiv ljubavi se, uglavnom, gubi iz
prijeislamske kaside. Posto ga je pjesnik iskoristio da skrene paznju
na svoje pjevanje, on nastavlja s drugim slikama svoga putovanja,
opisuje pustinjsku kisu, poput Imrul Kajsa, ili konja, krda deva,
vojne podvige, poput 'Antare, i slino. Takav nain pjevanja Cini
ovaj uvodni gazel tradicionalnim gazelom (al-gazal al-taqlidr).

Isto tako, zena je u prijeislamskoj poeziji .,bez glasa®,
nemamo dijaloga 1 razgovora s njom, ne mozemo saznati kakva je
osjecanja ona gajila prema pjesniku. Izuzetak je nekoliko stihova
Imrul Kajsa koji prikazuju dijalog s jednom od svojih ljubavnica.

Ono §to se kasnije u nauci o knjizevnosti naziva al-gazal al-
'udrt (uzritski gazel, pjesma o platonskoj ljubavi), vuce svoje
korijene joS iz prijeislamske knjizevnosti, iako je znatno manje
zastupljen od prethodno spomenutog gazela. Naravno, ova ljubavna
pjesma nije bila ono §to je bila uzritska ljubavna pjesma s kraja VII
i pocetka VIII stoljeca (kraj I i pocetak II stolje¢a po Hidzri), jer ne
posjeduje tu ljubavnu zar ,,u kojoj pjesnikovo tijelo kljuc¢a™ i pati
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kao S$to je to bio slucaj s kasnijom uzritskom pjesmom. El-Bekkar
navodi kao razlog toga Cinjenicu da priroda i Zivotne okolnosti tog
perioda nisu dozvoljavale razvijanje takve ljubavi (Bakkar,
1971:20).

Kao izuzetak od ovog pravila moZzemo navesti najistaknutijeg
predstavnika ove ljubavne lirike, Antaru b Sadada (‘Antara b.
Sad'd), snazno zaljubljenog u svoju rodaku Ablu (‘Abla). Zbog
spleta drustvenih okolnosti, ova ljubav je bila nemoguéa. Tako
Antara ¢itav svoj zivot provodi Zale¢i neostvarenu ljubav (‘Abbiid,
2007:130-156/2).

Antarin stil u pjevanju gazela nije poput gazela do sada
spomenutih prijeislamskih pjesnika. On ne opisuje ljepotu Zene, on
opisuje osjecanje ljubavi u kojem grca srce zaljubljenog pjesnika
(Al-Duhhan, 1981:30). Antara ne usmerava Svoju pazZnju samo
fizickoj ljepoti, on govori i o svome stanju zaljubljenosti i
opcinjenosti voljenom Ablom. Kao ilustraciju ¢emo navesti
nekoliko stihova u kojima Antara pjeva o svojoj ljubavi:

Dobro koje ¢inim svi grijehom smatraju,
Sva moja djela u pokudena i mahane svrstavaju.
Od voljene moje, jedino mi je daljina preostala,
A drugi je pored nje, u blizini njenoj.
Svakog dana zaljubljeni traga za lijekom od ljubavi,
Ali od voljene nikada lijek ne moze naci.
Kao da vrijeme voli moju dragu,
A ja nad vremenom bdim.
Samo kopita mojih konja i topot njihov, Abla,
Lijeci i smanjuje boli mome srcu sjetnom.
('Antara, 1993:27)°

Antara takoder pjeva:

Povjetarce HidzZaza, da nije tvoje njeznosti,

Moje srce bi u plamenu ljubavi istopilo se.

Svojim dahom Sto iz grudi pustam, grijem te,

A Ablica draga svojim prisustvom mirisom te ispunjava.
Slusam goluba sto na grani tuzno guguce,

Pa mi njeznost i tuga njegova zal u srcu bude.

Golube, Sto si se na grani svio, kada bi poput mene bio,
Kada bi u ljubavi izgarao, i svjeZa grana na kojoj stojis bila
bi suha.

Pa prepusti tugu i ljubavne boli onome sto voli,

> Prijevod stihova kod kojih je izvor naveden na arapskom saginio je autor teksta.
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Onome Sto mu se srce u ljubavnom boli topi i nestaje.
('Antara, 1993:27)
Kao sto se vidi iz primjera, 'Antarina poezija je ispunjena
motivima platonske ljubavi, bola i ljubavne patnje za voljenom
Ablom. Sustina njegovog pjevanja o Zeni i ljubavi fokusira se
upravo na tu bol, ¢eznju i zal za voljenom i ne isti¢e u prvi plan
njen fizicki izgled i karakteristike.

4. Ljubavna poezija omajadskog perioda

Pored tzv. politicke poezije, koju su predstavljala trojica
najpoznatijih pjesnika omajadskog perioda, znac¢ajno mjesto i veliki
renome u pjesniCkim krugovima imao je i gazel koji se u ovom
periodu znatno rasirio. Taha Husein navodi da je ova pojava imala
ekonomske, politi¢ke i drustvene uzroke te opSirno govori o ovim
uzrocima (Taha, 1925:189-191/1).

Sve tri vrste gazela koje susreéemo u prijeislamskom,
susre¢emo 1 u omajadskom periodu. Istu podjelu, doduse,
terminoloski malo razli¢itu, navodi i Taha Husein, koji kaze: ,,Kada
je omajadska ljubavna pjesma u pitanju, ja je dijelim na tri vrste:
prva vrsta su pjesme uzritskih pjesnika, koji pjevaju o platonskoj i
¢ednoj ljubavi. Takvi pjesnici su DZzemil (Gamil), Urva ('Urwa),
Kajs b. Zerih (Qays b. Zerth), Medznun (Magniin) i drugi. Druga
vrsta ljubavne pjesme je ona koju pjevaju pjesnici koje sam ja
nazvao muhakikunima (muhaqiqiin) ili onim pjesnicima ¢ija ljubav
je ostvarena. Oni pjevaju o ljubavi i o prakticnom uZzivanju u toj
ljubavi. Tako je shvataju svi ljudi. Predstavnik ovog zanra je Omer
b. Abu Rebi’a ("Umar b. Abt Rabt'a). Treca vrsta je obicni gazel,
¢ija jedina funkcija jeste oponaSanje prijeislamskog nesiba* (Téaha,
1925:187/1).

S obzirom na to da dvije vrste ljubavne pjesme,
najzastupljenije u omajadskom periodu, nastaju u razliitim
druStvenim uslovima, mnogi histori¢ari 1 teoretiari arapske
knjizevnosti su skloni podjeli gazela na dvije vrste, s obzirom na
razli¢ite socio-kulturne sredine u kojima su nastajali; na gradski i
pustinjski gazel, stavljaju¢i znak jednakosti izmedu gradskog i
hedonistickog gazela i pustinjskog i uzritskog, odnosno platonskog
i cednog gazela (Gabrijeli, 1985:100; Taha, 1925:188).

Pored ove dvije vrste gazela, susreCemo se i s treCcom koju
spominje Taha Husein, a to je tradicionalni gazel, odnosno gazel
koji se naslanja na formu prijeislamske kaside i kome je jedina
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funkcija ocuvati tradicionalnost i oblik tih kasida. Ovaj gazel
prepoznajemo kod ,,omajadske trojke™ Dzerira (Garir), Farzadaka
(Farzadaq) 1 Ahtala (Ahtal). Njihova poezija u osnovi nije bila
ljubavnog karaktera, ali je nesib, ljubavni prolog, koristen u
kontekstu slijedenja prijeislamske poezije. Taha Husein istice da je
svrha ovog gazela da prenese sliku prijeislamskog vremena i o¢uva
tradiciju koja je postojala. Tako u djelima trojice velikih
omajadskih pjesnika nalazimo oplakivanje ostavljenih boravista i
domova drage, poziv da se prenesu pozdravi njoj i njenoj porodici
(Garir, 1986:48). Takoder, ona obiluje veé poznatim imenima i
nazivima mjesta koje imamo i u prijeislamskoj knjizevnosti (Garir,
1986:48).
U ovom kontekstu je i jedna od Ahtalovih kasida, izrecena po
uzoru na slavnog Kaba b. Zuhayra (K'ab b. Zuhayr), koji kaZze:
Otisla je Suad, a oci su opijene,
Zdravo tijelo bolest pogodi, usud je ljubavi njene.
Moje srce se od ljubavi silne razboljelo,
A tijelo, sjetivsi se nje, krhko je postalo.
1 ako nekada pomislim i sebi kazem: Daleko je,
Sjecanje na nju se vrati i srce mi u okove obuzme.
(Ahtal, 1994:232)
Ahtal ovu svoju kasidu pocinje klasi¢nim nesibom, a pjesma
je, u sustini, rugalica iznesena protiv plemena Benu Kelb (Ban al-
Kalb).
Isti stil nalazimo i1 kod Ferzedeka (Farzadaq), koji na pocetku
svoje kaside poziva da se stane na ostacima boravista. On je u
svojoj kasidi objedinio pozive trojice prijeislamskih pjesnika: Imrul
Kajsa, Antare 1 Tarafe:
Hajdemo se sakupiti na ostacima ciji tragovi su iscezli,
Na ostacima koji rijeci nikakve ne mogu izustiti.
Tu pored mene prijatelji moji stoje, dok ja
obrise tragova gde je dom bio prepoznajem.
1 govore mi: DruzZe, u ocajanje ne padayj,
Cini im se da suze ljubavlju opcinjenog u oku mi vide.
(Farzadaq, 1987:524)
Ova kasida je panegirik izre¢en o jednom plemenu Banu
Sajban (Banu Sayban) i njihovom pjesniku, ali podinje klasi¢nim
nesibom gdje, ne samo u stilu, ve¢ i u leksici, oponasa
prijeislamske pjesnike.
U prijeislamskoj poeziji nalazimo nesib — uvodni ljubavni
prolog koji, na osnovu konvencija, dolazi na poc¢etku svake kaside.
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U omajadskom periodu ova forma se povla¢i pred
nekonvencionalnim oblicima ljubavne pjesme. U njima se, kako
Gabrijeli istice, nakon uvoda ne gubi ljubavni motiv, ve¢ se
odrzava, razvija i1 dominira do samog svrSetka (Gabrijeli,
1985:100). U ovom periodu sre¢emo 1 kratke ,,isjecke™ koji nemaju
formu kaside i brojni su kod pjesnika gazela.

4.1. Gradska/hedonisticka ljubavna pjesma

Dolaskom islama i njegovom ekspanzijom, u gradovima na
Arabijskom poluostrvu dolazi do znacajnijih civilizacijskih i
kulturnih pomaka.

Meka 1 Medina, kao glavni vjerski centri mlade islamske
drzave, postaju centar nove burzoazije i aristrokratije, gdje u tom
novom drustvenom miljeu Zena, koja je u prijeislamskom drustvu
bila na margini, dolazi u srediste, kako drustvenog zivota, tako i u
pjesmama brojnih pjesnika. Brojni histori¢ari knjizevnosti poput
Dajfa navode da je u drugoj polovini VII stolje¢a u ova dva grada
stanovnistvo zivjelo u velikoj raskosi 1 bogatstvu. Sve to je uticalo
na formu i karakteristike gradskog gazela koji je nastajao u tim
gradovima. Tako je gradski gazel bio pod snaznim utjecajem
muzike 1 pjevanja. Sve ¢eSc¢e se izvodio uz muzic¢ke instrumente i
kroz melodiju pjesme. Pjesnici ovog gazela pribjegavaju
jednostavnom stilu, laganoj rimi kako bi se pjeva¢ima pruzila bolja
prilika da ih ljepse otpjevaju. Utjecaj muzike se ne svodi samo na
spomenuto, ve¢ su pjesnici koristili 1 lahke i melodi¢ne rijeci koje
su prijale usima sluSalaca. Ovo je bio veoma snazan podsticaj u
¢iS¢enju 1 eliminisanju stare pustinjske leksike iz arapskog jezika
(Dayf, n. d.:182-185, 348).

Ovaj gazel ne samo da se od prijeislamskog razlikuje po
svojoj muzikalnosti i stilu, ve¢ se razlikuje i u znacenju. U
gradskom gazelu omajadskog perioda primarno mjesto ne zauzima
posmatranje napusStenih boravista pjesnikove drage, pla¢ nad tim
boraviStima 1 slicni motivi koje nezaobilazno nalazimo u
prijeislamskoj poeziji. U ovom gazelu se susreCemo s primarnim
opisom stanja ljubavi i zaljubljene osobe (Dayf, n. d.:348).

Najmarkantniji pjesnik ovog perioda je Omer b. Abi Rabia
('Umar b. AbT Rabi'a, umro oko 720. g.). Za njega se mozZe reéi da
je jedan od najve¢ih, ako ne 1 najveci liriCar u arapskoj
knjizevnosti. Takvim ga opisuje i Taha Husein: ,,Ne samo da ¢emo
kazati da je Omer b. Abi Rabia najve¢i medu autorima ljubavne
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lirike omajadskog perioda, nego, apsolutno, mozemo tvrditi da je
on najve¢i pjesnik ljubavne lirtke u cjelokupnoj arapskoj
knjizevnosti® (Taha, 1925:293).

Taha Husein svoj stav argumentuje time Sto je gazel, kao
nezavisna forma i, uslovno receno ,,Skola gazela™, postojala jedino
u omajadskom periodu. Kao $to je ve¢ naglaseno, u prijeislamskom
periodu gazel nije bio nezavisan, ve¢ je predstavljao samo
»pjesnicko sredstvo koje vodi imaginarnom cilju kojem pjesnik
putuje” (Taha, 1925:294/1). Za Brokelmana, ,,Omer b. Abu Rabi'a
je rodonacelnik nezavisnog gazela, prvi koji je ovu pjesni¢ku formu
razvio u nezavisnu umjetnicku formu, nakon $to se u drevnoj
arapskoj odi zadrzavala samo na uvodnom ljubavnom prologu. Bez
sumnje, on je dao snazan impuls ovoj umjetni¢koj formi, jer je ona
bila jedina forma koja je odgovarala njegovoj prirodi
(Brockelmann, 1898:47).

Zbog svog utjecaja i znacajnog mjesta, Omer b. Abi Rebia je
u literaturi veoma cesto sinonim gradske ljubavne lirike, te se taj,
gradski gazel ili gradska ljubavna lirika po njemu i nazva
omeristika (Mahmud, n. d.:20; Durakovi¢, 2007:230-232).

Iako se u prvi mah ¢itaocu ocito namece tjelesnost, ¢ulnost i
erotika gazela Omera b. Abi Rabi'e, oni u cjelini oslikavaju jedan
kompleksan svijet ljubavi. Simbolicki, tijelo predstavlja samo
kapiju kroz koju pjesnik Zeli pro¢i da bi dotakao najuzviSenije
predjele ljubavi kao ideala. Taj je put je let obiljezen neprestanim
ljubavnim avanturama koje se ¢ine jedinim ciljem pjesnika. Ljubav
tako postaje igra ispunjena brojnim preprekama. U toj igri, Sto je
vedi broj Zena, vece su mogucnosti i prilike da se dalje odmakne na
beskrajnom putu ljubavi. Na njemu Omer b. Abi Rabia kreira
brojne strategije zavodenja, osvajanja i napuStanja Zena, sve S
ciljem da se otkrije ona savrsena, odnosno da se u punini ukaze
njegov ,.estetski ideal* (Simi¢, 1972).

U savremenoj psihologiji donzuanizam se definiSe kao
kompleks koji proizilazi iz konstantnih li¢nih frustracija nastalih
usljed intimnih odnosa sa Zenama. TuZna ljubavna prica koja se
zavrsila slomljenim srcem ili traumati¢no seksualno iskustvo mogu
biti u korijenima ovog muskog kompleksa.

Ono S§to je nuzno naglasiti, u odnosu na prijeislamsku
poeziju, u svijetu Omera b. Abi Rabi'e Zena vise nije na margini,
nije samo jedna sekvenca o kojoj pjesnik pjeva, Zena postaje
mnogo bliza samom centru deSavanja. Medutim, Ibn Abi Rabi'a taj
centar i dalje zadrzava za sebe, ne hvali druge, ali istice sebe, dok
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je zena druga slika njegovog svijeta. Tek u uzritskoj ljubavnoj lirici
zena ¢e zauzeti kljuno mjesto u pjesnikovom svijetu. I ne samo to,
Omer sada pjeva o drugoj i drugacijoj zeni. To viSe nije ona
prijeislamska Zena pustinje, to je sada moderna i civilizirana Zena
Meke i Medine. To je zena utonula u pompu i rasko§ nove
civilizacije, u odje¢u i odore novog sistema (Dayf, 1987:224-230).
Katkada i u poeziji Omera b. Abi Rabi'a nalazimo stihove u
kojima se spominje imaginarni pejzaz 1 boravista drage, s
elementima atlala. Jedan od najupecatljivijih  primjera
prijeislamskog atlala jesu sljedeci stihovi:
Zastani pored doma ¢iji tragovi su nestali,
Koje su kise i vjetrovi potrali.
U Ardatanu kroz koji je bujica tekla, pa
Sve do Karine, a i Busura stigla.
Prizor mjesta koje su stanovnici njegovi ostavili,
A divlje krave i krotke gazele naselili...
(Ibn Abi Rabi'a, 1996:133-134)
U ovim stihovima primjetne su neke karakteristike
prijeislamskog gazela, od atlala, preko tzv. pjesnicke geografije,
gdje se susre¢emo s desetinama toponima koje pjesnik spominje, pa
do navodenja imena njegovih voljenih. Dakle, Omer b. Abi Rabia
se nije u potpunosti odrekao prijeislamskog gazela, nije se u
potpunosti odrekao forme koju je on imao u prijeislamskom
periodu, ve¢ ga je, kao Sto je ve¢ naglaseno, osamostalio i dao mu
primarni zna¢aj u svojim pjevanjima, predstavljaju¢i ga sada na
svoj nacin 1 dozivljavajuci ga sa svog aspekta. Omer je taj poCetak
koji mozemo na¢i u nekim kasidama, a koji je sli¢an
prijeislamskom, preokrenuo u svoju korist. I pored prisustva
spominjanja mjesta rastanka i sje¢anja, u Omerovoj poeziji nema
tuge 1 bola zbog odlaska njegove drage. U njegovoj pjesmi je on taj
koji ostavlja. Sada je Zena ta koja pati na rastanku, koja ga moli da
ne kida uze ljubavi koje ih veze. Potpuno suprotna situacija onoj iz
prijeislamskog perioda. Dakle, u Omerovim pjesmama pjesnik nije
asik (‘'asiq), pjesnik nije zaljubljenik, ve¢ je pjesnik ma'Suk
(ma'suq), onaj ko se voli i za kime se ¢ezne (Dayf, 1987:232-233).

4.2. Uzritska ljubavna pjesma

Uzritska poezija je poezija arapske pustinje. To je poezija u
kojoj beduinski pjesnik iskazuje svoja iskristalisana i istanc¢ana
osjecanja ljubavi, ceZnje, ljubavnog zara i bola prema svojoj

255



Jezik i knjizevnost

dragoj, jedinom cilju svih njegovih stremljenja, ali, ujedno, i
jedinom izvoru njegovog bola i patnje. To je poezija Ciste,
nepatvorene, ali stilizirane platonske nematerijalizirane ljubavi,
koja nagoni pjesnika da luta pustinjskim prostranstvima, goneci
svoje stado, pjeva o svojoj dragoj, a nerijetko, zanesen tom
ljubavlju, gubi i razum. Tako je malo onih koji su ¢uli za Kajsa, ali
teSko je naéi nekoga da nije ¢uo za MedZnuna (Covjeka pod
utjecajem dzina, obuzetog, poludjelog). To je ime koje ga mnogo
jasnije predstavlja i mnogo upecatljivije opisuje od ovog
prethodnog. Ova poezija nam pjeva o neizmjernoj zudnji
pjesnikovoj da ugleda svoju voljenu, to je takva zed i takva zelja
koja se ne moZe ni¢ime ograniCiti. Njegova voljena je njegova
zvijezda na nebu, koja se krije iza oblaka, on je neprestano doziva
pjevajudi o ljubavnom bolu, koji moze samo ljubavlju biti izazvan.
On pjeva o patnjama s kojima se ne mogu uporediti nikakve druge
patnje. Prolaskom godina, protokom vremena, njegova ljubav ne
jenjava, ve¢ on svoju dragu sve vise voli. Budan je se sjeca, a dok
spava, sanja je. On pocinje stariti, ali l[jubav prema njoj u njegovom
srcu je 1 dalje mlada i zivahna. MoZda ovu ljubav najbolje opisuje
legenda koju je 1 Hajne prenio u svojoj pjesmi, Der Asra, da su se
pripadnici ovog plemena predstavljali: ,Mi smo iz naroda koji
umire kada ljubi.*

Ova poezija veze se za arapsko beduinsko pleme Benu Uzra,
jedno od mnogobrojnih ogranaka plemena Kuda'a. Naseljavali su
sjeverni HidZaz, pustinjski predio Arabijskog poluostrva i njihove
nastambe su se nalazile u Vadu al-Qura (Dolina sela). Ova dolina je
bila bogata datulama i Uzriti su Zivjeli u prilicno povoljnim
uslovima, a ni seljenja, koja su karakteristicna za beduine, nisu bila
toliko Cesta.

Prostor nastanka ove poezije znatno se razlikuje od prostora
nastanka gradskog gazela. Ova poezija je, kako isti¢e Dajf, nastala
u atmosferi u kojoj je zZivio beduin, daleko od modernog zivota koji
se odvijao u gradovima poput Meke i Medine, daleko od
hedonisticke ljubavi koju su njegovali gradski pjesnici poput Al-
Ahvasa (Al-Ahwas) i drugih. Zbog toga beduinskom pjesniku nije
bliska gradska ljubav, nije mu bliska ljubav koja ga vodi u
zadovoljenje strasti i prohtjeva (Dayf, n. d.:359).

Mnogo je pjesnika koji pripadaju ovoj plejadi. Ono $to je
karakteristicno za njih jeste da svaki od njih, uz svoje ime, nosi i
ime svoje voljene. Tako imamo: Dzemila i Busejnu, MedZnuna i
Lejlu, Kusejra i Azu, Urvu i Afru, Tewba i Lejlu al-Ahalija, Zu al-
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Rummu i Maju. I ne samo to, ve¢ su u naslovima divana njihova
imena vezana genitivnom vezom te, u bukvalnom prevodu tih
naslova, imamo Lejlinog MedZznuna, Azinog Kusejra, Busejninog
Dzemila.

Zakljucak

U dosadasnjem izlaganju dali smo kratak prikaz ljubavne
lirike u prijeislamskom i omajadskom periodu, stavivsi akcenat na
najznacajnije pravce i autore u gazelu tih perioda. Nastanak, razvoj
i karakteristike ove poezije u uskoj su vezi s prirodom samog
pjesnika, kao i mjestom nastanka. Na osnovu toga razlikujemo
gradski i1 pustinjski gazel. S aspekta stilskih osobenosti, kao i1
pjesnikove posvecéenosti cilju svoga pjevanja, gradski gazel se
izjednacava s hedonistickim, a pustinjski s uzritskim, odnosno
platonskim gazelom. Korijeni gazela sezu do ranih perioda i
pocetaka arapske knjiZzevne tradicije. I najstarije pjesme koje danas
imamo pred sobom pocinju uvodnim ljubavnim prologom, koji je u
prijeislamskoj kasidi imao nezaobilazno mjesto na samom pocetku
kaside i predstavljao je uvod u dalje pjesnikovo pjevanje.

Ljubavna pjesma prenesena je i u omajadski period, ali u
novoj formi i s novim jezicko-stilskim osobenostima, a omajadska
epoha je takoder period osamostaljenja gazela kao zasebnog
pjesnickog zanra. Time gazel dobija zasluZeno mjesto u arapskoj
knjizevnosti i u buducnosti ¢e veoma rijetko imati ulogu iz
prijeislamske kaside, kada je bio samo jedna sekvenca u
pjesnikovom pjevanju.
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Professional article

AL-GHAZAL - ARABIAN LOVE POEM IN THE PRE-
ISLAMIC AND UMAYYAD PERIOD

Rebronja Semir, PhD, Senior Assistant

Abstract

The paper treats the Arabic love poetry and its main features
in the pre-Islamic and Umayyad period. The formation,
development and characteristics of this poetry are closely related to
the nature of the poet, as well as the place of its origin. Based on
this, we distinguish between urban and desert ghazals. From the
point of stylistic peculiarities, as well as the poet‘s commitment to
the aim of his poetry, urban ghazals are equalled with hedonistic
and desert ghazals with uzrit or Platonic ghazals. The origins date
back to the early periods and the beginning of the Arabic literary
tradition. And the oldest poems that we have today begin with an
introductory love prologue, which had a significant place at the
very beginning of the pre-Islamic kasidah and was a prelude to
further poet’s singing.

The love poem was transferred to the Umayyad period, but in
a new form and with new linguistic-stylistic peculiarities, and also,
the Umayyad epoch was the period of independence of ghazals as
an independent poetic genre. This has put the ghazal in a rightful
place in Arabic literature and in the future it will very rarely have
the role from the period of a pre-Islamic kasidah, when it was only
one sequence in the poet‘s singing.

Keywords: ghazal, love poetry, kasidah, hedonistic ghazal,
platonic love
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