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REFORMATORSKA SKOLA MUHAMMEDA
ABDUHUA I NJEN ODNOS PREMA
TRADICIONALNOM TEFSIRU

Sazetak

U ovom radu iznesena su osnovna metodoloska obiljeZja
Abduhuove reformatorske skole u podrucju tefsira, narocito odnos
te Skole prema tradicionalnom tumacenju Kur'ana. Nema sumnje
da je ta Skola, i pored kritike koja je upucena na njenu adresu,
inicirala citav niz korisnih stvari u islamskom svijetu. Njeni uticaji
na potonje generacije ucenjaka, diljem islamskog svijeta, vise su
nego ociti. Jedna od posebnih vrijednosti ogleda se u cinjenici da
je ta Skola podstakla istraZivacki duh i kriticko misljenje u
muslimanskom svijetu.

Prema naucavanjima te Skole, Kur'an je ponajprije knjiga
hidajeta — upute, i u njegovim sadrzajima trebalo bi traZiti rjeSenja
za pitanja i zazove koje donosi dinamika ljudskog Zivota i progresa
na zemlji. Islam je spojiv s modernom civilizacijom i u tu svrhu
Abduhu i njegovi ucenici naglasavajuju racionalan karakter
islama. Oni to ¢ine na razne nacine. pokazivanjem da nema bitne
nespojivosti izmedu razuma i Objave, naglasavanjem islamskog
prosvijecenog stava u odnosu na znanje (npr. nacin na koji Kur'an
podstice ljude da misle, razmisljaju i sticu znanje), te pokusajima
da se vjera ocisti od iracionalnih i praznovjernih elemenata, kao
Sto su carolija (sihir), ¢udo, kult oboZavanja svetaca itd.

Poziv za ponovnim otvaranjem vrata idztihadu i ostavljanje
slijepog taklida, borba protiv sektastva, israilijjata, slabih i
apokrifnih hadisa, kao i Zelja da se tefsir oslobodi nepotrebnih
tehnickih termina i predstavi u kontekstu modernog doba — bitne su
odlike Abduhuove reformatorske skole i predstavljaju vrijednost od
epohalnog znacaja za savremenu islamsku misao.
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Uvod

Prosle (2005.) godine navrSilo se sto godina od smrti
istaknutog ucenjaka iz Egipta Sejha Muhammeda Abduhua. U
arapsko-islamskom svijetu teSko je pronaci osobu koja je imala
toliki uticaj na razvoj i tok islamske misli u dvadesetom stolje¢u
poput njega. Sejh Muhammed Abduhu smatra se nosiocem
reformizma u islamskom svijetu i glavnim stubom savremene
racionalistiC¢ke Skole u tefsiru. Jedno vrijeme je proveo u egzilu u
Parizu u drustvu poznatog afganistanskog mislioca i ucenjaka
Dzemaludina Afganija, sa kojim je ucestvovao u pokretanju
Casopisa El-'Urvetu-l-vuska, koji je, 1 pored Cinjenice da je izlazio
svega osam mjeseci, izvrSio veliki uticaj na muslimansku
iteligenciju diljem arapskog i islamskog svijeta. Abduhuov ucenik i
prijatel] Resid Rida je kasnije, na tragu tog Casopisa, pokrenuo
cuveni El-Menar koji je izlazio, gotovo, pune cCetiri decenije, a po
tom cCasopisu nazvan je Abdhuov i Ridaov komentar Kur'ana
Tefsiru-I-Menar. Taj tefsir je jedan od glavnih izvora savremene
reformatorske misli u islamu i1 imao je veliki uticaj na znatan broj
ucenjaka u potonjim generacijama. Reformatorske ideje
Muhammeda Abduhua slijedili su: Muhammed Resid Rida,
Muhammed Mustafa el-Meragi, Muhammed Ferid Vedzdi,
Mahmud Seltut, Abdulkadir el-Magribi, Ahmed Mustafa el-
Meragi, DZemaluddin el-Kasimi, 'Abdulhamid ibn Badis, Ibn 'ASur
1 dr. U jednom Sirem smislu, El-Menarove reformatorske ideje
ostavile su trag i na Hasana el-Bennaa, osnivata najveceg
savremenog islamskog pokreta El-Ihvanu-l-muslimun
(Muslimanska braca), koji je inace bio veliki prijatelj ReSida Ridaa
(cak je jedno vrijeme objavljivao 1 svoje radove na stranicama
Gasopisa El-Menar),' zatim Sejjida Kutba, autora poznatog
tefsirskog djela Fi Zilali-I-Kur'ana (U okrilju Kur'ana), Sejha
Muhammeda el-Gazalija, Sejha Jusufa el-Karadavija, dr.

' Interesantan je podatak koji iznosi $ejh Muhammed el-Gazali koji je, inace,

li¢no poznavao imama Hasana el-Bennaa i smatra se njegovim ucenikom. U
djelu 'llel ve edvije (Daru-t-tevfik, Kairo, 1984. str. 103), rahmetli Sejh Gazali
kaze: "Kada je $ejh Hasan el-Benna pokrenuo izdavanje lista Es-Sihab (koji je
poceo izlaziti nakon gasenja Ridaovog lista El-Menar), vidio sam da je rubriku
Tefsir poceo tumacenjem sure Er-Ra'd. Pitao sam ga zasto je poceo bas odatle, a
on mi je odgovorio: 'Pa zato $to zelim poceti odandje gdje je stao veliki Sejh
Resid Rida!', aludiraju¢i time da je Rida u svome tefsiru stigao do kraja sure
Jusuf koja se nalazi prije sure Er-Ra'd." Time je Hasan el-Benna iskazao svoje
veliko poStovanje prema ReSidu Ridau i njegovom tefsiru E/-Menar.
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Muhammeda 'Tmaru i dr. Na naSim prostorima El-Menarove
reformatorske zamisli i ideje su, izmedu ostalih, zastupali i slijedili
reis Dzemaludin-ef. Causevi¢ i Husein-ef. Dozo. Ovaj rad napisan
je povodom stote godi$njice od preseljenja na ahiret Muhammeda
Abduhua, osnivac¢a reformatorske Skole E/-Menar. Nakon osnovnih
biografskih podataka, u ovom radu se govori o glavnim
karakteristikama Abduhuovog tumacenja Kur'ana kao i odnosu
njegove reformatorske Skole prema tradicionalnom tefsiru.

Kratka biografija $ejha Muhammeda Abduhua (1849-1905)

Muhammed Abduhu ibn Hasan Hajrullah roden je 1849.
godine u jednom selu na sjeverozapadu Egipta, u pokrajini El-
Buhejra. Odrastao je u zemljoradni¢koj porodici, koja je cijenila
nauku, tako da se vrlo rano i sam zainteresirao za sticanje znanja, te
je ve¢ sa deset godina postao hafiz Kur'ana.

Otac ga potom Salje u ¢uvenu dzamiju El-Ahmedi u Tanti,
gdje se skoluje izvjesno vrijeme, a 1864. godine Abduhu se upisuje
u Azharovu $kolu, takoder u Tanti, ali u njoj ne ostaje dugo.
Zastarjeli metodi predavanja, naroCito iz pojedinih disciplina
arapskoga jezika, razocarali su ga, tako da je izgubio volju za
ucenjem i pomirio se s tim da nema predispozicija za napredovanje
u nauci. Zato se vratio u rodno mjesto, s namjerom da zivi od
poljoprivrede, kao i njegova starija braca. Razmisljaju¢i o tome da
viSe ne napusta rodno mjesto, iste godine se oZenio, a tada je imao
svega Sesnaest godina. Medutim, njegov se otac nije htio pomiriti s
tim, pa ga ubrzo ponovo $alje u Tantu, radi nastavka Skolovanja.
Medutim, Abduhu nije otiSao u Tantu, nego se sakrio u jednom
obliznjem mjestu, gdje je petnaest dana boravio kod o¢evog daidze,
koji se zvao Sejh Dervis. Taj Sejh, koji je ve¢ bio u poznim

* Opgirnije o biografiji Muhammeda Abduhua vidjeti: Mevsu'a (enciklopedija)
Ez-Zad, Barcelona, Spain, 1995., XII, str. 3564-3566; Ez-Zirikli, El-A'lam,
Bejrut, 1989., VI, str. 252 (sa zvorima koji se tamo navode); B. Misel i Mustafa
Abdurazik, O Zivotu i idejama Sejha Muhammeda Abduhua..., Islamska misao,
br. 54, juni, 1983., str. 18-25; Ahmed Smajlovi¢, Osamdeset godina od smrti
Muhammeda Abduhua..., Islamska misao, br. 78-79, juni-juli, 1985.; Ahmed
Adilovi¢, Velikani tefsirskih znanosti, Travnik, 2003., str. 264-276. O Zzivotu i
djelu Muhammeda Abduhua na arapskom jeziku, inace, pisali su brojni autori, a
najopseznije djelo o tome napisao je Abduhuov ucenik Resid Rida. Djelo se zove
Tarihu-l-ustazi-l-imam... (Biografija profesora i imama Muhammeda Abduhua) i
Stampano je u tri velika toma.
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godinama zivota, uspio je svojim impozantnim nastupom i
djelovanjem da za samo dvije sedmice u potpunosti promijeni
Abduhuov zaklju¢ak o vlastitoj nesposobnosti za Skolovanje i
ponovo u njemu probudi Zelju za trazenjem iluma. To je bila prava
prekretnica u Abduhuovom Zivotu.

Pocetkom 1866. godine Abduhu se upisuje na Univerzitet A/-
Azhar u Kairu. Sa $ejh DerviSem dolazio je u kontakt krajem svake
Skolske godine kada bi se vratio u svoje rodno mjesto. Na taj nacin
s njim je ostao u vezi sve do Sejhove smrti.

Jedno vrijeme Abduhu se puno interesirao za tesavvuf i
misticizam, ¢ak do te mjere da se uveliko bio odvojio od svijeta,
povlacio se u osamu i zivio pravim asketskim zivotom. I od takvih
ideja opet ga je odvratio Sejh Dervi$, kada se s njim sreo u ljeto
1871. (ili 1872.) godine. On mu je ukazao na nuznost njegova
angazmana medu ljudima koji su imali potrebu da se okoriste
njegovim znanjem. Nakon toga, Abduhu i sam pocinje pisati ¢lanke
i odredena djela, izdajuc¢i ve¢ 1874. godine djelo Risaletu-I-varidat,
koje govori o sufijskim inspiracijama.

Abduhu je 1877. godine poloZio zavrsne ispite na Al-Azharu,
gdje je pokazao izuzetno znanje i talenat, zbog ¢ega je ve¢ naredne
godine postavljen za profesora na toj cuvenoj visokoskolskoj
ustanovi (koja je osnovana jo§ davne 972. godine), te na Daru-I-
ulumu i Medresetu-l-elsin. U Egiptu je 1879. godine doslo do
smjene vlasti, §to je rezultiralo protjerivanje El-Afganija iz zemlje 1
vra¢anje Abduhua u rodno mjesto sa zabranom javnog djelovanja,
ukljucujuci predavanja i oglasavanje u tadasnjim novinama u vidu
pisanja c¢lanaka. Godinu dana nakon toga, politicka situacija
ponovo se mijenja, tako da Abduhu u septembru 1880. godine biva
imenovan za urednika cCasopisa El-Veka'i'u-lI-misrijje, S$to s
uspjehom radi do maja 1882. godine. U tome periodu on razraduje
svoje reformatorske ideje, stavljajuéi akcenat na reformu
obrazovanja, te Siri krug istomisljenika i saradnika navedenoga
casopisa.

Krajem 1881. i pocetkom 1882. godine Abduhu ucestvuje u
poznatoj 'Urabijevoj revoluciji, Sto je britanskome okupatoru bio
dovoljan razlog da ga, u okviru procesa protiv voda te revolucije,
kazni, krajem 1882. godine, protjerivanjem iz Egipta na tri godine 1
tri mjeseca. On odlazi u Bejrut, gdje nastavlja svoju aktivnost i
predavanja, tako da i tamo stice znatan broj simpatizera i
istomisljenika, medu kojima i Muhammeda Resida Ridaa, koji ¢e
kasnije postati njegov najblizi saradnik. Krajem 1883. godine El-
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Afgani ga poziva da mu se pridruzi u Parizu, $to on s rados¢u
prihvaéa i ve¢ pocetkom 1884. godine nastavlja se njihovo druzenje
i zajednicki rad u Parizu.

Ubrzo oni osnivaju politicko udruzenje koje su nazvali
kur'anskim terminom EIl-'Urvetu-I-vuska (Najcvr§éa veza), Sto je
aludiralo na zadatak koji su sebi postavili, a to je rad na planu
ujedinjenja muslimanskih naroda. U okviru tog udruzenja njih
dvojica su poceli izdavati istoimeni Casopis, Ciji se prvi broj
pojavio 13. marta 1884. godine. Casopis je izlazio svega osam
mjeseci (izaSlo je osamnaest brojeva), ali je i pored toga odigrao
znacajnu ulogu, jer je izvrSio snaZan uticaj na odredene krugove u
islamskome svijetu. Budu¢i da su i okupatori, a i mnogi
muslimanski vlastodrsci uvidjeli opasnost od toga ¢asopisa, on je
zvani¢no zabranjen, kao i aktivnost El-Afganija i Abduhua na tom
planu. To je bio povod da se njih dvojica ponovo razidu, pa
Abduhu krajem te godine kratak period boravi u Tunisu, da bi se
ve¢ pocetkom 1885. godine ponovo nasao u Bejrutu. Tu dolazi na
topao prijem i ponudu da predaje vjerske predmete na tamosnjoj
medresi, te on naredne tri godine provodi u Bejrutu. Za to vrijeme
dodatno izucava islamske znanosti, piSe 1 prevodi knjige, te vrsi
uticaj na mnoge istaknute ljude, pisce i mislioce.

Godine 1889. Abduhu je dobio dozvolu za povratak u Egipat.
On je iste godine i otiSao. Tamo je imenovan za sudiju, a ve¢ 1891.
godine 1 za sudiju Apelacionog suda. Za vrlo kratko vrijeme on
sti¢e dobar uvid u stanje egipatskoga sudstva, te predlaze odredene
promjene, koje su rezultirale ozbiljnom reformom u sudstvu i
podizanjem nivoa egipatskih sudova. Pored toga, on se stalno
interesuje za sudbinu Al-Azhara, o¢ekujuci da postane intelektualni
centar Egipta, pa 1 cijeloga islamskog svijeta. Na njegovu
inicijativu egipatska vlada 1894. godine osniva Administrativni
odbor Al-Azhara, koji je imao zadatak da prati provodenje
dotadasnjih, te uvodenje novih reformi na tom cCuvenom
univerzitetu. Kao ¢lan tog odbora, on ¢ini mnogo na unapredenju
nastave na Al-Azharu, te na poboljSanju njegova materijalnog
stanja 1 uslova u kojima su studenti boravili i udili. Njegovom
zaslugom uvode se neki novi predmeti a on licno predaje: akaid,
tefsir, retoriku i logiku. Svojim predavackim umijeéem izazvao je
veliko interesovanje studenata.

Najistaknutija funkcija na koju je Abduhu postavljen bila je
funkcija Vrhovnog muftije Egipta, koja je predstavljala najvisi
polozaj u vjerskoj hijerarhiji Egipta. Na tu funkciju postavljen je
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1899. godine i vrsio je tu duznost do smrti. NajviSe interesovanja
izazvale su njegove fetve kojima je dozvolio jedenje mesa Zivotinja
koje zakolju jevreji ili kr$¢ani, te kamatne kredite. Zbog svojih
zasluga na planu politickih reformi, 1899. godine imenovan je i za
¢lana tadasnje skupstine Egipta (Medzlisu-s-sura). Umro je u julu
1905. godine.’

Abduhu kao reformator

Vrijeme u kojem je zivio Muhammed Abduhu bilo je izrazito
burno u islamskom svijetu. To je vrijeme kada je islamski svijet bio
zapao u op¢u dekadencu i kada su evropske sile kolonizirale veé¢inu
tog svijeta. Velika Britanija okupirala je Egipat 1882. godine, a
ostatak islamskog svijeta nasao se na udaru drugih kolonijalnih sila,
naro¢ito Francuske, Italije i Spanije. To je vrijeme, takoder,
obiljeZeno intenzivnim nastojanjem mnogih sila da se dokrajci
Osmanlijski hilafet, kroz poticanje nacionalnih pokreta — prije
svega arapskog - kao 1 previranjima na prostoru Osmanlijske
drzave, uz pokusaje Porte da o¢uva svoju moc¢ i teritoriju.

Kulturne 1 intelektualne prilike u islamskom svijetu takoder
su bile veoma zabrinjavaju¢e. Nepismenost je bila rasSirena. U
obrazovnim sistemima primjenjivale su se zastarjele metode, gdje
se insistiralo samo na pukom ponavljanju naslijeda prethodnih
generacija. Vrlo malo je bio prisutan duh inovacija i inovativnih
osvjezenja, te pristup problemima na noviji nacin, ukljucujuéi i
pronalazenje odgovora na mnogobrojna novonastala pitanja 1
probleme. Abduhu je bio sklon upravo tome, ali je pravoga vodu u
tom pogledu nasao tek u li¢nosti Sejjida Dzemaludina el-Afganija,

’ Biografski podaci o $ejhu Abduhuu u ovom radu crpljeni su, uglavnom, iz
enciklopedije Mevsu'a Ez-Zad, XII, str. 3564-3566, te djela Velikani tefsirskih
znanosti, mr. Ahmeda Adiloviéa, str. 264-270.

U nekim izvorima (poput spomenute Mevsu'e) navodi se da u vezi s
Muhammedom Abduhuom i njegovim uciteljem Dzemaludinom Afganijem
postoje odredene kontraverze i prigovori, poput onih da su bili zagovaraci
otcjepljenja arapskih drzava od hilafeta, te da su cak bili i ¢lanovi jedne
masonske loze, itd. Ta pitanja nismo razmatrali u ovom radu. Dr. Muhammed
'Imare, savremeni egipatski mislilac, detaljnije je proucavao te dileme u svojoj
monografiji o djelima Muhammeda Abduhua. Monografija je Stampana u tri
toma pod nazivom El-E'malu-l-kamile li Muhammed Abduhu, pa bi se za
detaljnije informacije trebalo usmjeriti na to djelo. Takoder, uputno je pogledati i
djelo dr. Fehda er-Rumija: Menhedzu-l-medreseti-I-'aklijjeti-I-hadiseti fi-t-tefsir
(Metodologija tumacenja Kur'ana u savremenoj racionalistickoj Skoli), kao i
spominjano djelo Sejha Muhammeda el-Gazalija 'llel ve edvije, str. 83-106.
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"filozofa Istoka", kako su ga neki nazivali. Dzemaludin el-Afgani
bio je afganistanski ufenjak, novinar i politi¢ar, koji je zbog
politickih  preokreta u Afganistanu morao napustiti svoju
domovinu, nakon ¢ega je proputovao mnoge muslimanske, te neke
evropske zemlje. Vrlo dobro je poznavao islamske nauke,
discipline  arapskoga jezika, historiju, filozofiju, fiziku,
astronomiju, retoriku, tesavvuf, itd. Sve je to iskoristio na putu
reformizma u islamskome svijetu, rade¢i na osvjeS¢enju novih
generacija 1 sanjare¢i o skoroj revoluciji svih muslimana, koji ¢e se
otrgnuti od uticaja Zapada i1 formirati jedinstvenu, savremenu
drzavu.

S takvim idejama on dolazi u Egipat 1872. godine, gdje nije
mogao proci nezapazen, pa i Abduhu ubrzo stupa s njim u kontakt.
Od prvoga susreta ElI-Afgani je izvrSio snazan uticaj na mladoga
Abduhua, tumaceci odredene kur'anske ajete na sasvim novi nacin i
bude¢i u njemu Zelju za novim i drugacijim, te za reformama na
svim poljima. El-Afgani je u Abduhuu primijetio veliki talenat i
snaznu volju, zbog cega je s njim provodio dosta vremena,
prenoseéi na njega svoje ideje. Izmedu ostalog, oni su zajednicki
iS¢itavali odredena djela, prije svega iz oblasti mistike, logike,
filozofije, te neka vjerska djela. Uspio ga je zainteresirati i za
savremena djela pisana na zapadnim jezicima, da Abduhu odlucuje
nauciti francuski jezik, Sto mu, u kratkom vremenskom periodu,
polazi za rukom. To znanje mu je pomoglo pri Citanju odredenih
djela na francuskome jeziku. Vidjevsi u Abduhuu izraziti talenat,
Afgani ga nagovara da se pocne obracati Siroj Citalackoj publici,
putem pisanja Clanaka, Sto on i prihvata, te poCinje pisanje serije
tekstova, koje je objavljivao sve do svoje smrti.*

Tokom vremena njih dvojica su postali toliko bliski, da je
ocijenjeno kako je El-Afgani bio Abduhuov ucitelj, ali i najbolji
prijatelj. Druzenje sa El-Afganijem Abduhua je potpuno
promijenilo, tako da je dotadasnji sufijski svijet, koji je bio prepun
misti¢nih snova, zamijenio realnos¢u, te je od povucenog i tihog
askete postao gorljivi zagovornik reformi i napretka. Glavna razlika
izmedu njih dvojice ogledala se u tome sto je El-Afgani bio
revolucionar koji se zalagao za vanjsku promjenu postojeéeg stanja
stvari, a onda popravljanje iznutra, dok je Abduhu bio reformator,

* Vidjeti: B. Misel i Mustafa Abdurazik, O Zivotu i idejama Sejha Muhammeda
Abduhua. .., str. 22.
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koji je vjerovao da se prvo mora podié¢i svijest naroda, da bi, kao
rezultat toga, moglo doéi i do vanjskih promjena.’

Abduhu je svoje reformatorske misli plasirao u javnim
nastupima i predavanjima koja je drzao u Al-Azharovoj dZzamiji i
na brojnim drugim mjestima. Medutim, najbolju promociju svojih
reformatorskih zamisli Abduhu je imao putem ¢asopisa El-Menar,
koji je osnovao Abduhuov znameniti ucenik, Sejh Muhammed
Resid Rida (1865-1935.), porijeklom iz Libanona. Zbog pritisaka
Rida je napustio Libanon i preSsao u Egipat gdje se detaljno
upoznao s reformatorskim idejama $ejha Muhammeda Abduhua i
postao jedan od njegovih najblizih u€enika i saradnika. On je Sejhu
Abduhuu predlozio da, po ugledu na raniji ¢asopis El-'Urvetu-I-
vuska, koji su u Parizu izdavali El-Afgani i Abduhu, pokrenu novi
casopis. Abduhu se slozio s tom idejom i dao odredene savjete, pa
su zajedni¢ki nazvali Casopis El-Menar, $to znaci svjetionik ili
putokaz. Takav naziv ukazuje na ulogu koju je Casopis trebalo da
ima. Prvi broj ¢asopisa pojavio se 17. marta 1898. godine i u njemu
su navedeni sljedeéi razlozi za njegovo pokretanja:

1. Sirenje reformatorskih ideja u domenu drustvenoga
Zivota, vjere i ekonomije;

2. donosenje dokaza da je islam, kao vjerski svjetonazor,
kompatibilan i primjenjiv i u savremenim zivotnim
prilikama;

3. nastavak rada na osnovu principa zacrtanih u ¢asopisu
El-'Urvetu-I-vuska.’

Resid Rida vodio je i uredivao casopis E/-Menar, objavljujuci
u njemu clanke svoga ucitelja Muhammeda Abduhua, zatim svoje
¢lanke, kao 1 pisanu rije¢ velikoga broja ucenih ljudi koje je uspio
okupiti oko toga Casopisa. On je zapisivao predavanja iz tefsira
koja je Abduhu drzao u Al-Azharovoj dzamiji 1 potom ih
objavljivao na stranicama El-Menara. To je, ustvari, zaCetak
znamenitog tefsirskog djela Tefsiru-l-Kur'ani-I-Hakim, poznatog
kao Tefsiru-I-Menar.

[z navedenog se vidi da je glavni zagovornik i propagator
Abduhuovih reformatorskih ideja bio, zapravo, Sejh Resid Rida. O
tome koliko je Resid Rida radio na S$irenju ideja svoga Sejha

* Vidjeti: Ahmed Adilovié, nav. djelo, str. 267.
® Vidjeti: Fehd ibn 'Abdurahman er-Rumi, Menhedzu-I-medreseti-I-'aklijjeti-I-
hadiseti fi-t-tefsir, Rijad, 1986., 1, str. 176-177.
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govorio je i sam Abduhu, koji je u viSe navrata ponavljao: —>l-
60 ola 5 UL "Viasnik El-Menara (tj. Resid Rida) je najbolji

tuma¢ mojih ideja."’

Svo vrijeme izlaZenja, Casopis El-Menar je bio nosilac
reformistickih ideja savremene racionalisticke Skole u tefsiru. Taj
je Casopis nai$ao na izuzetno interesovanje mnogih, tako da ga je
¢itao "skoro sav islamski svijet i u najzabitijim islamskih
krajevima."® Ridaovo ime je na taj na¢in postalo poznato u cijelom
islamskom svijetu, pa i u Evropi, a pisali su mu mnogi obrazovani
ljudi, medu kojima i neki orijentalisti. Nazalost, nakon Ridaa niko
se nije zauzeo da taj Casopis i dalje izlazi, tako da je zadnji broj
izagao 31. jula 1935. godine.’

Putem FEl-Menara, kao 1 putem ostalih aktivnosti,
Muhammed Abduhu i Resid Rida su se pokazali reformatorima
vjerske misli 1 prakse muslimana, kritikuju¢i brojne novotarije i
zablude koje su se bile ukorijenile medu muslimanima. Ukazivali
su na to da islamski obrazovani ljudi snose najvec¢u odgovornost za
te pojave, te da ulema i muslimanski vladari moraju najvise raditi
da bi se ti iskrivljeni oblici vjernicke prakse iskorijenili iz
svakodnevnoga Zivota muslimana, jer su ulema i vladari, u odnosu
na muslimanske narode, poput razuma i duha u odnosu na ljudsko
tijelo. Posebno su ukazivali na to da je ulema zaduzena za
"duhovnu medicinu" ljudi, putem vazova i predavanja, ali isto tako
1 upozoravanjem tamo gdje se rade stvari neprimjerene islamskome
ucenju, podnoseci na tome putu raznorazne poteskoce, te da im je
obaveza, uz sve to, da sami budu primjer lijepog islamskog
ponasanja i ahlaka.'

Tefsir Muhammeda Abduhua

Sejh Muhammed Abduhu je autor vise knjiga. Iz podrudja
tefsira (tumacenja Kur'ana) napisao je: Tefsir (tumacenje) Fatihe,
Tefsir sure El-'Asr 1 Tefsir Amme-dzuza. Uz to, on je koautor
tefsirskog djela Tefsiru-I/-Kur'ani-l-Hakim (poznatog kao Tefsiru-I-

" Dr. Ez-Zehebi, Et-Tefsiru ve-l-mufessirun, Daru ihjai-t-turasi-l-'arebi, Kairo,
1976., 11, str. 577.

¥ Mehmed Handzi¢, Merhum Muhammed Resid Rida, 1zabrana djela, Sarajevo
1999., VI, str. 228.

? Vidjeti: Fehd ibn Abdurahman er-Rumi, nav. djelo, I, str. 177.

19 Ahmed Adilovié, nav. djelo, str. 281.
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Menar), zajedno sa ReSidom Ridaom, svojim najistaknutijim
ucenikom. Naime, Abduhu je na Ridaov nagovor u Azharovoj
dzamiji drzao predavanja iz tefsira, na kojima je tumacio Kur'an od
pocetka, a Rida je ta predavanja zapisivao. Zabiljeske s tih
predavanja Rida je poslije prepisivao i kompletirao, nakon ¢ega ih
je donosio na uvid Sejhu Abduhuu. Na taj na¢in protumaceno je od
pocetka Kur'ana, tj. od sure El-Fatiha, do 125. ajeta sure En-Nisa',
u periodu od 1899-1905. godine. Nakon njegove smrti, Resid Rida
je nastavio sa tumacenjem Kur'ana, uglavnom, slijedeéi isti metod
u tumacenju kojim se sluzio njegov profesor. Tako je protumacio
sljedeci redoslijed kur'anskog teksta u mushafu, do 107. ajeta sure
Jusuf. Taj tefsir je objavljivan u Casopisu El-Menar, pa ga neki
nazivaju i Tefsiru-I-Menar. Stampan u dvanaest tomova u kojima
je protumadeno isto toliko dZuzeva Kur'ana. "'

Muhammed Abduhu i njegov ucenik Resid Rida su, dakle,
utemeljitelji savremene Skole u tefsiru koju mnogi istrazivaci, s
obzirom na njen metodoloski pristup, nazivaju racionalisticko-
reformatorskom. Ta Skola ima svoje prednosti, ali i nedostatke. U
nastavku, kazat ¢emo nesto pobliZe o tome.

Glavna karakteristika Abduhuovog tefsira je to Sto razumu
daje istaknuto mjesto i Cesto ga postavlja za sudiju, nekada ¢ak i u
slucajevima kada postoje izriCiti Serijatski tekstovi koji ne
ostavljaju moguénost racionalistickog pristupa. Iz ovakvog
metodoloskog opredjeljenja proistekla je 1 praksa da je Abduhu
Cesto kritikovao tradicionalne tefsire. (Primjeri Abduhuove kritike
tradicionalnog tefsira bit ¢e posebno spomenuti u ovom radu).

Sljedeca bitna karakteristika Abduhuova tefsira je poziv na
dokidanje taklida 1 uspostavu idztihada, tj. prestanak slijepoga
slijedenja ucenjaka iz prethodnih generacija, te preispitivanje
njihova naslijeda i donoSenje samostalnih rjeSenja i odgovora na
novonastala pitanja. Naime, nekoliko stoljeca prije Abduhua ocita
je bila stagnacija islamske misli, te zaCahurenost u odredene forme,
zbog kojih se paznja obracala posebno na to Sta su ucenjaci iz
prethodnih generacija rekli, bez bitnijih pokuSaja da se na odredena
pitanja daju novi odgovori, shodno promjeni prilika. Abduhu je
primijetio da, pored pozitivnih elemenata takvoga pristupa, prisutna
je 1 Cinjenica spreCavanja napretka islamske misli, te opcenito

" Vidjeti: Fehd ibn Abdurahman er-Rumi, nav. djelo, I, str. 143; Muhammed ibn
'Abdullah es-Selman, Resid Rida ve da'vetu Muhammed ibn 'Abdulvehhab,
Kuvajt, 1988., str. 316-317.
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napretka muslimanskih naroda. Izmedu ostalog, on je u tome vidio
jedan od glavnih razloga stagnacije muslimana u svijetu, te
dominacije nemuslimana nad njima. Kritikuju¢i suhoparne
gramaticke rasprave u tefsiru, te slijepo slijedenje misljenja
ucenjaka iz prethodnih generacija, on, izmedu ostalog, kaze:
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"Na Sudnjem danu Allah, dZz.s., nas nece pitati o onome S$ta
su mislili 1 razumjeli komentatori Kur'ana, nego ¢e nas pitati o
Knjizi koju je On poslao radi nase upute i slijedenja pravoga puta,
te o sunnetu Njegova Poslanika, koga je On poslao da nam objasni
ono Sto nam je objavljeno: A tebi objavijujemo Kur'an da bi
objasnio ljudima ono $to im se objavijuje... (En-Nahl, 44) On ¢e
nas pitati: 'Jesam li vam poslao Objavu? Jeste li razmisljali o
onome Sto vam je objavljeno? Jeste li shvatili Sta vam je
zabranjeno, a Sta vam je naredeno? Jeste li postupali u skladu sa
kur'anskom uputom, jeste li slijedili uputu Poslanika 1 njegov
sunnet?' Zaista nam se treba ¢uditi: znamo da ¢e nam biti upucena
ta pitanja a mi se, 1 pored toga, okre¢emo od Kur'ana i njegove
upute! Kakve li nemarnosti i kakve li zavedenosti!"'?

Abduhu je na osnovu tumacenja Kur'ana uspio povezati rijeci
Objave sa stanjem u kojem su se muslimani tada nalazili, te davati
odgovore na mnoge probleme i prakti¢na pitanja sa kojima su se
susretali. On je dovodio u vezu sigurna naucna otkrica sa
kur'anskim ajetima, ¢ime je pokazivao ljudima da Kur'an nije
prevaziden (kao §to su to neki mislili), nego da je on, kao Allahova
rije¢, potpuno ispravan i uvijek aktuelan, te da moze pratiti sve

2 Vidjeti: Muhammed Resid Rida, Tefsiru-I-Kur'ani-l-Hakim (poznat kao
Tefsiru-I-Menar), Daru-1-fikr, Bejrut, 1, str. 26.
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procese u drustvu, ukljucujuéi i veliki nau¢no-tehnoloski napredak.
Uz to, on je argumentirano odgovarao na dileme koje su se
pojavljivale u vezi sa islamom, kao Sto je pitanje polozaja Zene,
ropstvo, itd, ¢ime je vracao povjerenje u Kur'an i islam onima koji
su imali odredene sumnje. Sve to on je izlagao na lijep i privlacan
nacin, tako da su ¢itaoci pristupali njegovome tefsiru sa velikim
zanimanjem. "

Prema naucavanjima Abduhuove reformatorske skole, Kur'an
je ponajprije knjiga hidajeta — upute, 1 u njegovim sadrzajima treba
traziti rjeSenja za pitanja i zazove koje donosi dinamika Zivota i
ljudskog progresa na zemlji. Islam je spojiv s modernom
civilizacijom i1 u tu svrhu Abduhu i negov ucenik ReSid Rida
naglasavaju racionalan karakter islama. Oni to ¢ine na razne
nacine: prvo, pokazujuéi da nema bitne nespojivosti izmedu
razuma 1 Objave 1 pokuSavanjem da se odrede njihove
komplementarne  uloge; drugo, naglaSavanjem islamskog
prosvije¢enog stava u odnosu na znanje (npr. nacin na koji Kur'an
podstice ljude da misle, razmisljaju i sticu znanje) i iznoSenjem
implikacija ovoga u odnosu na idztihad i taklid; i trec¢e, pokusajima
da se vjera ocisti od iracionalnosti i praznovjernih elemenata, kao
$to su Garolija (sihir), udo, kult oboZavanja svetaca itd."*

Kao pohvalnu karakteristiku Abduhuovog tefsira trebalo bi,
svakako, istaknuti to Sto je on pristupao Kur'anu bez mezhebskih,
ili nekih drugih tendencija, tako da je, shodno vlastitome
razumijevanju, slijedio znacenje kur'anskoga teksta. On nije pao u
gresku mnogih prethodnih mufessira, koji su se trudili da, po svaku
cijenu, Kur'an protumace u skladu sa stavovima vlastitoga
mezheba, makar to ponekada bilo, prili¢no, usiljeno i nategnuto.
Takoder, on se nije poveo za nekim mufessirima iz prethodnih
generacija, koji su se, pri tumacenju Kur'ana, sluzili slabim (da'if),
ili cak 1 izmiSljenim (mevdu’) hadisima, nego se koristio
vjerodostojnim 1 provjerenim hadisima. U tom smislu, on je
zestoko kritikovao navodenje israilijjata, te nije dozvolio da se
vrijednost njegova tefsira okrnji takvim predajama sumnjive
vjerodostojnosti, kao $to su ¢inili mnogi prije njega. Isto tako, on se
trudio da ne ulazi u gajb stvari, odnosno, on je izbjegavao

13 Vidjeti: dr. Ez-Zehebi, Et—Tefsii:u ve-l-mufessirun, 11, str. 549.

" Vidjeti: Kate Zebiri, Mahmud Seltut i islamski modernizam, studija objavljena
u hrestomatiji Kur'an u savremenom dobu, priredio Enes Kari¢, Sarajevo, 1997.,
II, str. 461.
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precizirati ono $§to je Kur'an ostavio uopcéenim, ostavljajuci ga
onakvim kako je navedeno u Kur'anu. On je isticao da je u takvim
slu¢ajevima vazno vjerovati u ono §to je navedeno u Kur'anu, te
izvlaciti pouku iz toga, a da nisu bitni detalji koje ni Kur'an ne
spominje.

Abduhuov odnos prema tradicionalnom tefsiru

Citalac tefsirskog djela EI-Menar odmah uolava da je
Abduhu bio veliki kriti¢ar tradicionalnog tefsira. Ovdje se,
naravno, misli na tradicionalni tefsir u Sirem smislu, tj. svi tefsiri
tradicionalnog tipa, $to obuhvata klasi¢na tefsirska djela iz
podru¢ja onog Sto se naziva et-fesiru bi-l-me'sur (tumacenje
Kur'ana predajom ili tradicijom) kao i onog $to se naziva et-tefsiru
bi-re’j (tumacenje Kur'ana na osnovu vlastitog intelektualnog
napora).

Abduhuova kritika tradicionalnog tefsira ima svoju pozitivhu
ali, takoder, 1 negativnu stranu. Pozitivna strana Abduhuove kritike
tradicionalnog tefsira moZe se sagledati kroz sljedece tacke: '°

a) Kriticki odnos prema israilijatima koji se cCesto
spominju u brojnim klasicnim tefsirskim djelima.
Abduhu, odnosno njegov ucenik ReSid Rida ve¢ u
predgovoru El-Menara najavljuju da ¢e biti jako kriticni
kada su u pitanju jevrejsko-krs¢anska predanja i
legende, koja se u islamskoj tradiciji nazivaju
israilijatima.

b) Kritika slabih i neautenticnih predaja u podrucju onog
Sto se naziva et-tesiru bi-I-me'sur (tumacenje Kur'ana
predajom ili tradicijom). Nakon S§to su mufessiri,
nastojeci da skrate tefsirska djela i na taj nacin olaksaju
njihovo Citanje, poceli u tefsirima da navode predaje bez
njihovih seneda, u tefsirsko naslijede se uvuklo mnogo
slabih (da'if) pa Cak i izmisljenih (mevdu') predaja.
Abduhu je o tom pitanju kategorican; on smatra da bi se
prilikom tumacenja Kur'ana trebalo sluziti iskljuc¢ivo
autenticnim (sahih) predajama.

¢) Takoder, mnostvo predaja koje se spominju u tumacenju
gotovo svake kur'anske rijeci ili izraza, na izvjestan

" Ibid., str. 548-549.
'S Ove tatke se mogu primijetiti na brojnim mjestima u El-Menaru, a veéina ih je
sadrzana u Predgovoru (Mukaddimi) tog tefsirskog djela.
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nacin, zaklanja glavnu poruku Kur'ana koja ima za cilj
upucivanje covjeka i oplemenjivanje njegovog bica.
Abduhu je u svome tefsiru nastojao ista¢i globalnu
poruku Kur'ana, koji je posljednja objava Allaha
Uzvisenog ljudskome rodu. U tom pogledu, Abduhu
kaze:
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"Tefsir koji mi trazimo je razumijevanje Knjige
koja predstavlja Vjeru koja upucuje ljude na ono ¢ime
¢e postici srecu 1 na ovom i na buducem svijetu. To je
glavni cilj koji zelimo posti¢i u ovom djelu a sve ostalo
je podredeno njegvom ostvarenju."'’ Ovim rijeima
Abduhu stavlja naglasak na ¢injenicu da je Kur'an,
zapravo, izvor hidajeta, religijskog 1 duhovnog vodstva.
Abduhu smatra da Kur'an nije prvenstveno izvor
islamskog prava, ili dogmatike ili prilika za filologe da
pokazu svoju ingenioznost. Naprotiv, za Abduhua
Kur'an je knjiga iz koje bi muslimani trebalo da izvedu
svoje ideje 0 ovom i buduéem svijetu.'®

d) Abduhu je 7Zestoko kritizirao klasi¢ne komentare
Kur'ana 1 zbog toga su postali preteski, ¢ak i za mnoge
teologe, a kamoli za Siroke muslimanske mase.
Razumijevanje tih komentara zahtijevalo je detaljno
poznavanje strucnih izraza 1 terminologije brojnih
znanosti kao Sto su gramatika arapskog jezika, islamsko
pravo, akaid, usulsko-hadiska znanost itd. Abduhu
smatra da su ti komentari postali enciklopedije tih
znanosti, ili kratki sadrzaji tih enciklopedija. To je
zahtijevalo ogromnu koli¢inu intelektualne energije da

17 Vidjeti: Tefsiru-I-Menar, 1, str. 17.
'8 J.J. G. Jansen, Tumacenje Kur'ana Muhammeda Abduhua, studija objavljena

u hrestomatiji Kur'an u savremenom dobu, priredio Enes Kari¢, Sarajevo, 1997.,
I, str. 482.
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bi se pribavila korist od =znanja pohranjenog u
postoje¢im komentarima koji su cesto raspravljali o
svemu viSe nego Sto su raspravljali o jasnom i
doslovnom znacenju kur'anskog teksta.

Zbog toga Abduhu i1 Rida u tefsiru El-Menar ne
odobravaju da se Citalac od hidajeta kur'anske rijeci
zavodi raspravama o detaljima gramaticke i retoricke
upotrebe, teoloski spornim pitanjima, raspravama
ucenjaka $to se bave metodologijom islamskih znanosti
(usul) 1 pravnika koji prakticiraju oponaSanje bivsih
autoriteta (faklid), interpretacijama (fe'vilat) sufija,
sektaskim polemikama i1 nau¢nim podacima raznih
vrsta. Takve studije, smatraju oni, ne bi trebalo nazivati
tefsirom, jer su one, zapravo, primjena raznih nauka kao
$to je gramatika, semantika itd."

e) Abduhu istie da je vaznost tradicionalnih komentara
Kur'ana ograni¢ena i zbog toga sto mnogi od tih
komentara ne doprinose rjeSavanju hitnih problema
sadagnjosti.”’

Kritika nekih Abduhuovih stavova

Sejh Muhammed Abduhu je bio zagovornik reformi koje su
imale za cilj promjenu postojeceg stanja muslimana. Zbog toga je
on veoma Kkriticki pristupao tradicionalnim tefsirskim djelima i,
opcenito, cjelokupnoj klasi¢noj islamskoj literaturi. U svojoj kritici
tradicionalnog tefsira on je, kao $to je evidentno u navedenim
primjerima, Cesto bio u pravu. Medutim, prevelika sloboda koju je
on davao razumu prilikom tumacenja Kur'ana, te shvatanja vjere 1
odredenih vjerskih principa, rezultirala je time da se u nekim
pitanjima razide sa ehli-sunnetskim ucenjem, o ¢emu su napisane
brojne knjige. O tome je veoma opSirno i argumentirano pisao i dr.
Fehd ibn Abdurrahman er-Rumi u svojim djelima: [lttidzahatu-t-
tefsir fi-l-karni-r-rabi'i 'aser (Tefsirski pravei u 14. hidzretskom
stoljeCu) 1 Menhedzu-l-medreseti-1-'aklijjeti-l-hadiseti  fi-t-tefsir
(Metodologija tumacenja Kur'ana u savremenoj racionalisti¢koj
skoli).

' Kate Zebiri, Mahmud Seltut i islamski modernizam, studija objavljena u
hrestomatiji Kur'an u savremenom dobu, priredio Enes Karié, 11, str. 460.
2077, G. Jansen, Tumacenje Kur'ana Muhammeda Abduhua..., str. 476.

105



Najveéi prigovor koji se upucuje Abduhuu i njegovoj
reformatorskoj skoli tie se upravo ovog pitanja: davanje previse
slobode razumu, odnosno postavljanje razuma za sudiju u mnogim
pitanjima, pa ¢ak i tamo gdje ne treba. Pripadnici te skole ponekad
odstupaju od osnovnog znacenja kur'anskog teksta, te pokusavaju
objasniti da se na tim mjestima radi o alegoriji i prenesenom
znacenju, ¢ime ponekad znaju odstupiti od principa ehlus-sunneta
ve-l-dZzema'ata. Zbog takvih osobina, mnogi tvrde da su se Abduhu
i njegova Skola, u pogledu odredenih pitanja, priblizili nekada$njem
mu'tezilijskom pravcu, te da su reafirmirali i iznova propagirali
neke njihove ideje.’

Kao primjer takvih postupaka mogu se navesti sljedeca
pitanja:

1)  Murtekibu-l-kebire, tj. pitanje pocinioca velikog
grijeha. Mu'tezilije smatraju da ¢e pocinilac velikoga
grijeha vjecno boraviti u DZehennemskoj vatri. U
komentaru 275. ajeta sure El-Bekare (Y U}l 0,850 -,
o e Olaetd) e U pyh STV Osesn Oni koji se
kamatom bave dic¢i ¢e se kao sto se diZze onaj koga je
dodirom Sejtan izbezumio, zato Sto su govorili:
"Kamata je isto Sto i trgovina!" A Allah je dozvolio
trgovinu, a zabranio kamatu...) evidentno je da Sejh
Muhammed Abduhu i njegov ucenik ResSid Rida
proteziraju mu'tezilijsko ucenje koje kaze da ce
pocCinilac  velikoga grijeha vjeCno boraviti u
Dzehennemu.”? Medutim, stav ucenjaka ehli-sunneta
jeste da je pocinilac velikoga grijeha (izuzev onoga ko
je ucinio Sirk) u okviru Allahove volje (fi mesietillah),
te da ¢e on na kraju ipak izaci iz Vatre, pod uvjetom
da nije u¢inio nesto $to izvodi iz islama.”

2) Mes'eletu ref'i 'Isa', 'alejhisselam, ve nuzulihi
merreten uhra — pitanje uzdizanja '[saa, 'alejhisselam
1 njegovog ponovnog silaska na Zemlju. Abduhuova
racionalisticka Skola u tefsiru nijekala je ponovni
silazak Isaa, a.s, na Zemlju, te joS neke predznake

2 Vidjeti: dr. Ez-Zehebi, Et-Tefsir ve-I-mufessirun, 11, str. 549-550.

2 Abduhuove i Ridaove stavove o pitanju murtekibu-I-kebire (poéinilac velikog
grijeha) vidjeti u: Tefsiru-I-Menar, 111, str. 98-99.

» Opgirnije o ovom pitanju vidjeti: dr. Fehd er-Rumi, Itidzahatu-t-tefsir fi-I-
karni-r-rabi'i 'aser, Saudijska Arabija, 1986., II, str. 826-829.
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3)

Zakljucak

Sudnjeg dana, ¢ime su opet prihvatili mu'tezilijski stav
a udaljili se od stava ehli-sunneta, koji je zasnovan na
velikom broju vjerodostojnih hadisa.**

Odbacivanje autenti¢nih predaja. Abduhuu 1
njegovim istomisljenicima takoder se prigovara da su,
ponekad, neopravdano odbacivali neke hadise,
smatrajuci ih slabim, ili ¢ak i patvorenim. To se znalo
desiti ¢ak i u slucaju kada neki hadis navode veliki
hadiski eksperti poput imama El-Buharija i Muslima u
svojim zbirkama, §to je za ehli-sunnetski pravac
dovoljno da takav hadis bude vjerodostojan i
opceprihvacen.” Medutim, ta $kola znala je takve
hadise  proglasiti  nevjerodostojnim u  nekim
slucajevima gdje ih nisu mogli uskladiti sa ajetima, ili
sa drugim vjerodostojnijim hadisima, §to je rezultat
nedovoljnog razumijevanja i davanja razumu vece
ovlasti nego Sto bi trebalo. Sam Resid Rida, koji slovi
za Abduhuovog najveceg ucenika, rekao je za svog

Sejha "da on nije bio dovoljno upucen u hadis 1

hadiske discipline."?® o= o cuddl pile (3 1 aie O

(Jendly = A1y Lidly &), )l Vierovatno je to bio razlog

zbog kojeg je on, nakon Abduhuove smrti (kako istice
u predgovoru El-Menara), promijenio metodologiju 1
poceo navoditi u tumacenju kur'anskog teksta veci
broj hadiskih predaja, bez obzira da li su te predaje u
direktnoj vezi s tumacenjem teksta ili na izvjestan
na¢in pomaZu njegovom boljem razumijevanju.?’

Na prethodnim stranicama iznesena su, u najkrac¢im crtama,
osnovna metodoloska obiljezja Abduhuove reformatorske skole u
podrucju tefsira, naroCito odnos te Skole prema tradicionalnom
tumacenju Kur'ana. Nema sumnje da je ta Skola, i pored kritike

2% Abduhuov i Ridaov stav o pitanju 'Isaa, alejhisselam, moZe se jasno vidjeti
prilikom tumacenja 157. 1 158. ajeta sure En-Nisa', te 55. ajeta sure Ali 'Imran.
Vidjeti: Tefsirul-I-Menar, 111, str. 317.

% Dr. Muhammed Husejn ez-Zehebi, nav. djelo, II, str. 550.

%6 Vidjeti: M. Resid Rida, Tarihu-I-Ustazi-I-Imam, 1, str. 5.

27 Vidjeti: El-Menar, 1, str, 16.
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koja je upucena na njenu adresu, inicirala ¢itav niz korisnih stvari u
islamskom svijetu. Njeni uticaji na potonje generacije ucenjaka
diljem islamskog svijeta viSe su nego ociti. Jedna od posebnih
vrijednosti ogleda se u ¢injenici da je ta Skola podstakla istrazivacki
duh 1 kriticko misljenje u muslimanskom svijetu.

Prema ucenju te Skole, Kur'an je ponajprije knjiga hidajeta —
upute, i u njegovim sadrzajima treba traziti rjeSenja za pitanja i
izazove koje donosi dinamika ljudskog Zivota i progresa na zemlji.
Islam je spojiv s modernom civilizacijom i u tu svrhu Abduhu i
Rida naglasavaju racionalan karakter islama. Vidjeli smo da to oni
¢ine na razne nacine: pokazivanjem da nema bitne nespojivosti
izmedu razuma i Objave, naglaSavanjem islamskog prosvije¢enog
stava u odnosu na znanje (npr. nacin na koji Kur'an podstic¢e ljude
da misle, razmisljaju i sticu znanje), te pokuSajima da se vjera
oCisti od iracionalnih i praznovjernih elemenata, kao Sto su ¢arolija
(sihir), ¢udo, kult obozavanja svetaca itd.

Ako se ima u vidu navedeno onda je, donekle, razumljivo
zasto su Abduhu i Rida u nekim slucajevima otisli u pravcu
negiranja autenti¢nosti predaja koje govore o osjetilnim mudzizama
posljednjeg Bozijeg poslanika Muhammeda, a.s., i pored Cinjenice
da je rijeC o sahih/autenticnim predajama. Oni su to, dakle, ¢inili s
ciljem odbrane islama i isticanja njegove spojivosti s modernim
svijetom. Tako je doSlo do pokusaja da se "vjera ocisti od
iracionalnosti". Naravno, oni u tome nisu bili u pravu jer ono §to je
potvrdeno autenticnom predajom (ovdje prvenstveno mislimo na
sahih predaje koje prenosi velik broj ljudi) - to treba prihvatiti jer, u
suprotnom, moze se dovesti u pitanje vjerovanje u gajb/nevideno u
cjelosti. Osjetilne mudzize jesu nadnaravne pojave 1 kao takve
predstavljaju Cuda, ali to treba razumijevati u kontekstu Bozije
podrske poslanicima prilikom dostavljanja Objave ljudima. I raniji
poslanici su imali osjetilne mudzize (o tome jasno govori Kur'an
kao 1 ostale knjige nebeskog porijekla), pa zasto onda to negirati u
slucaju posljednjeg Bozijeg poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem?

Re¢i za Kur'an da je "izvor upute" nije, naravno, nista novo;
sam Kur'an to iznosi na brojnim mjestima. Medutim, Abduhu je bio
prvi mufessir koji je to iznio kao glavni cilj u tefsiru, tj. ostvarenju
tog cilja bilo je podredeno sve drugo. Ovo se moze shvatiti i kao
prekretnica u fefsiru jer takav metod tumacenja Kur'ana predstavlja
jedan od prvih svjesnih pokusaja u savremenom dobu da se tefsir
popularizira i obrati $iroj publici. Ovdje, naravno, treba imati u
vidu cCinjenicu da je taj tefsir i publikovan (u nastavcima) na
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stanicama Casopisa E/-Menar koji je bio namijenjen Sirim masama,
pa tek kasnije sakupljen u nekoliko tomova.

Poziv za ponovnim otvaranjem vrata idztihadu i ostavljanje
slijepog taklida, borba protiv sektastva, israilijjata, slabih i
apokrifnih hadisa, kao i zelja da se tefsir oslobodi nepotrebnih
tehnickih termina i predstavi u kontekstu modernog doba — svaka
od navedenih stavki, bez dvojbe, predstavlja vrijednost
reformatorske skole El-Menar.
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MUHAMMAD ABDUHU’S SCHOOL OF REFORMATION
AND ITS RELATION TO TRADITIONAL TAFSIR

Summary

This paper presents the main methodological features of
Abduhu’s school of reformation in the field of tafsir, especially its
relation to traditional explanation of Qur’an. There is little doubt
that this school, despite the critiques, initiated a range of useful
things in Islamic world. Its influences to subsequent generations of
scholars, throughout the Islamic world, are more than evident. One
of the special values is the fact that the school encouraged research
and critical thinking in Muslim world.

According to the school, Qur’an is primarily the book of
hidayet — instructions, and in its content there should be the key for
questions and temptations imposed by dynamics of human life and
general progress. It is possible to integrate Islam with modern
civilization and for that purpose Abhuhu and his students stress the
rational character of Islam. They do it in various ways: they
demonstrate that there is no any important impediment to
integrating intellect and the Revelation, they emphasize Islamic
enlightened viewpoint regarding knowledge (the way Qur’an
encourages people to think, meditate and acquire knowledge), they
try to purify the religion of irrational and superstitious elements
such as magic (sthir), miracle, saint worship cult, etc.

Important characteristics of Abduh’s school of reformation
that represent epochal value for contemporary Islamic thought are:
the call for reopening door to ijjtihad and leaving the blind taklid,
fight against sectarianism, israilijjates, weak and apocryphal
hadiths, as well as the desire to free Tafsir of unnecessary technical
terms and represent it in the context of modern age.
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