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SaZetak

U perspektivi islamske teoloSke misli svaki grijeh, pored
onosvjetskih posljedica, proizvodi odredenu Stetu jos na ovom svijetu.
Grijesi ograniceni po djelovanju na pojedinca imaju potencijal
urusavanja njegove duhovne i fizicke konstitucije, dok grijesi u sferi
interpersonalnih odnosa razaraju drustveno tkivo. S obzirom na
posljedice po vitalnost drustvenih struktura, posebno destruktivan
grijeh jeste potvora. U teoloskim izvorima islama najpoznatiji slucaj
potvore je Hadisetul-Ifk, ili Potvora na AiSu, r.a. Kur'an casni i
hadiski izvori daju detaljan opis ovog dogadaja.

Cilj ovog rada bio je: na temelju kur'ansko-hadiskih izvora
konceptualizirati kategorije i procese bitne za revitalizaciju
interpersonalnih odnosa nakon stanja naruSene socijalne dinamike
uslijed potvore. Pored navedenih izvora, realizacija postavijenog cilja
pomognuta je relevantnim uvidima iz odredenih disciplinarnih
podrucja savremene znanosti.

U radu su primijenjene metode analize diskursa i studije slucaja
(Popadié, Paviovié i Zezelj, 2018) te metodoloski pristup spoja
tradicionalnog i racionalnog tefsira, kao najboljeg pristupa za analizu
Kur'ana casnog (Halilovi¢, 2015). Ustanovijeni rezultati prilog su
revitalizaciji i razvoju zdravih interpersonalnih relacija i pozitivne
dinamike meduljudskih odnosa.

Kljuc¢ne rijeci: Kur'an, potvora, interpersonalni odnosi, drustvene
veze, prastanje, religijska pedagogija
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Uvod

U perspektivi razumijevanja terminologije Kur'ana casnog
covjek se moze posmatrati primarno kao socijalno bice. Naime,
etimologija termina insan (ar. uns - druzeljubivost) odslikava
covjekovu iskonsku teznju za drustvenosc¢u te kao takva predstavlja
konstitutivni element svakog covjeka. Da bi se, kao strukturalna
odlika, pravilno realizirala, ta etimoloSki konotirana upucenost na
drugog pretpostavlja funkcionalnu interakciju pojedinca sa drugim
¢lanovima zajednice. Shodno tome, zadovoljenje interpersonalnih
potreba jeste nezaobilazan Cinilac  efektivnog  ljudskog
bivstvovanja. Karakter socijalne senzibiliziranosti cCovjeka
podrazumijeva interakcijsku dvosmjernost. Covjek, naime, u
medudjejstvu utjece na druge clanove zajednice i drustvo u cjelini,
ali je 1 otvoren za utjecaje pojedinaca i cjelokupne drustvene
zajednice. Ta alterniraju¢a pozicija Covjeka kao interakcijskog
subjekta 1 objekta omogucava (dis)funkcionalnost sprege
interferirajuc¢ih kategorija pojedinac 1 drustvo. Zato je bitan kvalitet
veza koje pojedinac uspostavlja sa drugim pojedincima, grupama i
cijelom zajednicom, 1 obrnuto. Evidentno je da superponiranje
medusobnog dobroCinstva jata kohezivni potencijal neke
zajednice, a da konflikti osnazuju tendenciju socijalne erozije i
dezintegracije.

U znanstvenim  krugovima teoloSke  provenijencije
mnogoponavljani diskurs o islamu kao solucijski bezalternativnoj
paradigmi uspjeSne ljudske samoaktuelizacije 1 efikasne regulacije
ovosvjetskog Zivota u svim njegovim dimenzijama, u razli¢itim
epohama nije (uvijek) nalazio adekvatnu paralelu sa real-time
aplikativnom stranom na sistemskom nivou (organizirana zajednica
muslimana). Sli¢no 1 danas, s teZznjom da Zivljenje islama zaodjenu
u ruho teorijskog ideala - da pronadu i povezu funkcionalno
odgovarajuce spojnice teorije i prakse - muslimani se, uglavnom,
referiraju na klasi¢ni period razvoja muslimanske civilizacije,
evocirajuci socijalnu harmoniju prvih generacija, dok ovovremena
drustvena stvarnost muslimanskih zajednica odiSe unutarnjim
konfliktima razli¢itih vrsta, nivoa, ekstenziteta 1 intenziteta.
Navedeni jaz izmedu teorije 1 prakse moZe imati razli¢ite uzroke, a
jedan od njih moze biti i nedovoljno razumijevanje referentnih
poruka kur'anskog teksta.
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Stoga, fokus ovog rada je nastojanje da se, na primjeru
kur'anskog prikaza dogadaja El-Ifk (Potvora), identificiraju
odredeni intrapersonalni i interpersonalni faktori neophodni za
uspjesno razrjeSenje konfliktne situacije i njome prouzrokovanih
posljedica, koje se ogledaju u tendenciji jaCanja socijalne
dezintegracije. Kao informacijsku jezgru iz koje ¢e se crpiti
referentno razumijevanje posluZzit ¢e sadrzaj 22. ajeta sure En-Nur.
Ovaj ajet dio je Sireg kur'anskog pasaza koji tretira slucaj potvore
na AiSu, r.a., suprugu Poslanika, s.a.v.s.

Rad je podijeljen na uvod, glavni dio 1 zavrSnu rije¢. Na
pocetku glavnog dijela dat je kratak historiografski prikaz
tretiranog dogadaja, uradena je karakterizacija predmetnim ajetom
ciljanth aktera 1 predstavljanje faktora njihove socijalne
povezanosti. Nakon toga, iznesena je interpretacija i evaluacija ¢ina
prastanja. U odjeljcima koji slijede raspravlja se o kategorijama
empatije i svijesti o UzviSenom Stvoritelju, identificiranim u tekstu
tretiranog ajeta. Glavni dio zavrSava se pregledom
religijskopedagoskih implikacija analize slucaja Potvore.

U radu su primijenjene metode analize diskursa i studije
slu¢aja (Popadié, Pavlovi¢ i Zezelj, 2018), a osnovna analititka
tehnika je kodiranje. Budu¢i da se radi o analizi kur'anskog teksta,
bilo je, takoder, neophodno implementirati spoj tradicionalnog i
racionalnog tefsira, kao najboljeg pristupa za analizu Kur'ana
c¢asnog (Halilovi¢, 2015). KoriSten je Korkutov (1992) prijevod
znacenja Kur'ana ¢asnog, a stepen vjerodostojnosti svih navedenih
predaja Poslanika, s.a.v.s., jest hasen ili sahih.

Ekspozicija Potvore

Ovaj dogadaj, koji se desio 5. godine po Hidzri, u strucnoj
literaturi poznat je pod nazivom Hadisetul-Ifk ili Hadisul-Ifk
(Potvora). Naime, prilikom povratka iz pohoda na Benu-Mustalik,
AiSa, r.a., supruga Muhammeda, s.a.v.s., zaostala je za karavanom
muslimanske vojske 1, uslijed toga, ostala sama u pustinji. Ashab
Safvan ibn Muattal es-Sulemi, r.a, naiSao je nakon nekog vremena,
prepoznao Aisu i poveo je na svojoj kamili. Po njihovom dolasku u
Medinu licemjeri su raSirili glasine o tome da je majka
pravovjernih AiSa, r. a., u€inila preljubu sa c¢asnim ashabom
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Safvanom, r. a.! U Sirenju neprovjerenih informacija u¢estvovali su
i neki ugledni ¢lanovi muslimanske zajednice. Jedan od njih bio je 1
Mistah ibn Usase, r. a., siromasni rodak Ebu Bekra, r. a., oca majke
pravovjernih Aise, r. a. Nastalo je, u izvjesnom smislu, stanje
socijalne blokade, ishodovano izrazito mu€nom situacijom.
Nesmotreno Sirenje glasina od strane muslimana, koje su ciljale na
ugled Poslanika, s.a.v.s, kao predsjednika novonastale drzave,
doprinijelo je tezini ove potvore, uzrokujuéi potencijalno kidanje
porodi¢nih, rodbinskih i1 opcedrustvenih veza te utjecalo na
socijalnu koheziju rane muslimanske zajednice.

Nakon $to su objavljeni ajeti (Kur'an, En-Nur, 11-21) koji su
obezvrijedili 1 neutralizirali glasine, Mistah, r.a., pokajao se. lako je
Objavom definirana pozicija svih ucesnika 1 razrijeSena formalna
strana konfliktne situacije, ostalo je stanje naruSenih i djelimi¢no
pokidanih veza, koje je prijetilo sekundarnom erozijom socijalnh
odnosa uslijed razvijenih interpersonalnih animoziteta. Naime, Ebu
Bekr, r. a., koji je imao obi¢aj pomagati Mistaha, r. a., zakleo se da
nikad viSe nece uCiniti neku korist posrnulom rodaku. Medutim,
takav vid distanciranja od Mistaha, r. a., ne prihvata se, a zahtjev
dolazi sa najviSe instance — Objava ukorava postupak Ebu Bekra:
Neka se Cestiti i imucni medu vama ne zaklinju da vise nece
pomagati rodake i siromahe, i one koji su na Allahovu putu rodni
kraj svoj napustili; neka im oproste i ne zamjere! Zar vama ne bi
bilo drago da i vama Allah oprosti? A Allah prasta i samilostan je.
(Kur'an, En-Nur, 22) Ebu Bekr es-Siddik bio je poznat po
dobroCinstvu i pomaganju rodaka i stranaca. Kad je Cuo rijeci
UzviSenog: “Zar vama ne bi bilo drago da i vama Allah oprosti?”,
Es-Siddik je rekao: “Svakako da bismo voljeli da nam oprostis$, nas
Gospodaru.” Zatim je prema Mistahu obnovio svoje dobroc¢instvo i
rekao: “Allaha mi, neCu mu ga nikad uskratiti.” (Ibn Kesir, 2002:
914).

Ovakvim nastavkom Objave (Kur'an, En-Nur, 22) osigurava
se rehabilitacija svih ¢lanova muslimanske zajednice, ¢ak i onih
koji su zgrijesili Sire¢i potvoru. Kur'an €asni, dakle, ne pruza izlaz
samo onima koji su potvoreni, ve¢ i onima koji su €inili potvoru.
Time se 1ide u pravcu potpune revitalizacije prethodno

! Detalji ovog dogadaja dostupni su u tefsirskim djelima (naprimjer, Ibn Kesir,
2002: 909-914 i Qutb, 1999: 79-99) te Siri prof. Halilovica (2020: 297-299).
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ustanovljenih socijalnih veza. Imaju¢i u vidu socioregulacioni
znacaj citiranog ajeta, neophodno je postaviti odredena istrazivacka
pitanja, kao smjernice dolaska do informacija koje elaboriraju
elementarne procese i koncepte revitalizacije narusenih socijalnih
odnosa.

Osnovni set istrazivackih pitanja sastoji se od sljedec¢ih: Koja
su temeljna znacenja svake pojedinacne recCenice u predmetnom
ajetu; Koji se procesi prepoznaju u tim re¢enicama bitni za socijalni
balans; Kakvu funkciju ima data karakterizacija likova; Postoji li u
navedenom ajetu temeljni konceptualni obrazac paradigmatskog
karaktera, tj. prenosiv u razli¢ite vremensko-prostorne kontekste??

Prema miSljenju autora ovog teksta, citirani ajet sadrzi
paradigmatske elemente neophodne za reafirmaciju drustvene
kohezije nakon stanja socijalne krize proizvedene naruSenim
interpersonalnim odnosima. U tom smislu, pocetni korak je
elaboracija svake od konstitutivnih recenica ovog ajeta, kao
dijelova hodograma razrjeSenja druStvenih anomalija.

Za potvrdu gornje postavke potrebno je pristupiti
poliperspektivnoj analizi sintakse predmetnog ajeta, pocevsi od
njegovog uvodnog dijela u kojem UzviSeni kaze: Neka se Cestiti i
imuéni medu vama ne zaklinju da vise nece pomagati rodake i
siromahe, i one koji su na Allahovu putu rodni kraj svoj napustili.

Karakterizacija aktera

U znanosti kur'anske egzegeze (Halilovi¢, 2004:505) poznato
je pravilo da se u razumijevanju poruke Kur'ana prednost daje
opcenitosti kur'anskog teksta, a ne konkretnosti povoda (al-'ibra bi
'umum al-lafz la bi husus al-sabab). Preneseno na razmatranje
sadrzaja prethodno navedenog ajeta, da bi se postigla opéenitost

2 Upitna moguénost generalizacije je prigovor koji se upucuje u vezi sa studijom
slu¢aja. Medutim, Popadié, Pavlovi¢ i Zezelj (2018) iznose sljedeéu
kontraargumentaciju: ,,Kao produkt produbljenog razumevanja pojedinacnog
slucaja, koncepti do kojih se doslo mogu biti generalizovani na neke druge
slucajeve. Sli¢no, Cesto se identifikuju procesi koji mogu biti generalizabilni na
druge kontekste i slucajeve (Simons, 2014). S druge strane, partikularizacija,
bogato portretisanje uvida koji su interpretirani unutar nekog konteksta, moze
biti upravo nacin na koji u¢imo iz studije slucaja. Ukoliko u krajnjoj liniji
uspemo da uvidimo i razumemo nesto vazno u vezi s jedinstvenoscu tog slucaja,
to nam indirektno govori i nesto $to ima opstiji znacaj (Simons, 2014).*
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poruke, nije se moralo izostaviti navodenje imena aktera. Poruka sa
op¢im znacenjem mogla je, prema tome, biti sintaksicki i1 tefsirski
relevantno formulirana uz poimeni¢no spominjanje Ebu Bekra i
Mistaha, r. a. To Sto je izostavljeno imenovanje, a dat opis li¢nosti
aktera, znak je u kojem smjeru treba tragati za porukom. Na Sta se
potencijalno htjelo ukazati datom sintaksi¢kom formulacijom?
Moguce je da se ovdje, ustvari, upotrebom karakterizacije ucesnika
umjesto spominjanja njihovih licnih imena, implicitno sugerira
potreba za perceptivnom reorijentacijom kao inicijalnim faktorom
socijalne rekonekcije. Naime, da bi se preduprijedio destruktivan
tok socijalne zbilje u sli¢nim situacijama, potrebno je napraviti
otklon od izjednacavanja necijeg izoliranog djela sa njegovom
kompletnom li¢nosc¢u.

Jedna od najizraZenijih greSaka u meduljudskim odnosima
jeste preslikavanje pojedinacnog djela neke osobe, s pozitivnim ili
negativnim prefiksom, na njenu ukupnu li¢nost, tj. tipologizacija
cjelokupne li¢nosti neke osobe kao dobre ili loSe posredstvom
nekog njenog izoliranog djela’. Buduéi da su svi ljudi gresnici, na
osnovu nekog izoliranog greSnog djela bilo koje osobe ne moze se
prosudivati o njenoj cjelokupnoj licnosti zato Sto bi takva
perceptivna orijentacija, u konacnici, sve ljude pretpostavljala kao
negativee?. Upravo taj princip neizjednadavanja li¢nosti i njenog
postupka prisutan je u vidu latentne instrukcije u rijeima
UzviSenog Stvoritelja: Neka se Ccestiti i imucni medu vama ne
zaklinju da vise nece pomagati rodake i siromahe, i one koji su na
Allahovu putu rodni kraj svoj napustili; (...). Mistah, r. a., poCinio
je veliki grijeh, ali time se nije postigla informacijska zasi¢enost u

3 U zavisnosti od namjere govornika, ista osoba moze se kvalificirati razli¢itim
imenima i atributima kako bi se kod auditorija postigao razli¢it perceptivni
efekat. ,,Napoleon se moze imenovati dvama razliCitim izrazima — der Sieger von
Jena 'pobjednik kod Jene' odnosno der Besiegte von Waterloo 'gubitnik kod
Waterlooa'. I u tom primjeru referent je isti, rije¢ je o Napoleonu, ali je nacin na
koji ga mi dozivljavamo (naSa mentalna predodzba o njemu) posve razli¢it. U
prvom ga primjeru razumijevamo kao 'pobjednika’, dok nam se u drugom
primjeru predocuje kao 'gubitnik'. (...) Oba izraza istiu razlicite nacine ljudskog
razumijevanja, tj. poimanja odredenog referenta.” (Raffaelli, 2015:32-33)

4 S tim u vezi, Poslanik, s.a.v.s., rekao je: Svaki covjek mnogo grijesi, a najbolji
medu grjesnicima su oni koji se mnogo kaju. (Et-Tirmizi, 2010:V/306).
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vezi s kvalificiranjem osobina njegove li¢nosti®. Naprotiv, Uzviseni
Allah ga hvali, priznavaju¢i mu status muhadzira na Allahovom
putu®. Isto tako, Ebu Bekr, r. a., mada je ukoren zbog prekida
pomo¢i Mistahu, r. a., istodobno je 1 pohvaljen sintagmom u/ul-
fadli ve-s-se'ati, koja se odnosi na dominantne karakteristike
njegove li¢nosti. Paralelnim isticanjem dobrog i loSeg te pohvale uz
kritiku obezbjeduje se savjetodavna priroda takvog pristupa i
sugerira se teznja za uravnotezenim pogledom na bilo kojeg ¢lana
zajednice, u svrhu korektivnog djelovanja. Dakle, putem uvodnog
dijela tretiranog ajeta UzviSeni Allah kori postupak (Ebu Bekrovo
prekidanje pomo¢i’), ali i hvali li¢nosti (Ebu Bekr i Mistah), a
takav pristup je u funkeiji individualnog i drustvenog popravljanja 1
napredovanja, a ne isticanja mahana i omalovazavanja pojedinaca,
kada se selektivno isti¢u njihovi pogresni postupci.

Nije neobi¢no da ljudi budu skloni ishitrenim zakljuccima i
improviziranom povezivanju izoliranih djela sa li¢noséu — da
preslikavaju pojedinacni akt na cijelu li€nost - pa ako je neko
uradio nesto vanredno dobro, onda se takav posmatra kao potpuni 1
stalni dobrocinitelj, a ako je neko uradio ekstremno lose djelo, tada
je takav gresnik 1 prvoklasni propalica. Medutim, u perspektivi
Kur'ana casnog, iako je pocinio veliki grijeh, Mistah, r. a., nije
izgubio poziciju muhadzira. Isto tako, to Sto je Ebu Bekr, r. a.,
revoltiran potvorom, prekinuo pomaganje Mistaha, r. a., nije
ucinilo da ostane bez statusa ulul-fadl.

Upravo zbog toga, perceptivna reorijentacija kao faktor
socijalne rekonekcije nakon drustvene destabilizacije pretpostavlja
refokus(iranje) sa necijeg djela na njegovu li¢nost’. Takvom

> Pod osobinama li¢nosti podrazumijeva se sadrZaj Allportove definicije li¢nosti,
koja glasi: “Li¢nost je dinamicka organizacija onih psihofizi¢kih sistema unutar
individue koji odreduju njeno karakteristicno ponaSanje i njen karakteristiCan
nacin misljenja.” (Allport, 1991:27)

6 Ne treba zaboraviti da su muhadZiri autoritetom Kur'ana ¢asnog proglaSeni za
osobe kojima je UzviSeni Allah zadovoljan: Allah je zadovoljan prvim
muslimanima, muhadzirima i ensarijama i svima onima koji ih slijede dobra
djela cineci, a i oni su zadovoljni Njime: za njih je On pripremio dZennetske
basce kroz koje ce rijeke teci, i oni ¢e vjecno i zauvijek u njima boraviti. To je
veliki uspjeh. (Kur'an, Et-Tevbe, 100).

7 Mistah, r. a., zbog ¢ina potvore ukoren je ranije (Kur'an, En-Nur, 11-20).

8 Ova postavka ni u kojem slufaju ne znati omalovaZavanje prijestupa ili
zanemarivanje grijeSenja. Ovim se, zapravo, tezi uravnotezenom odnosu spram
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pristupu u prilog ide i davanje prednosti onom S$to ljude spaja nad
onim $to ih razdvaja.

Isticanje faktora spajanja

Opisujuéi licnost Mistaha, r. a., UzviSeni Allah spominje tri
odlike koje su krasile njegovu povezanost sa Ebu Bekrom, r. a.:
krvna (ulil-kurba), socijalna (miskin) 1 idejna (muhadzZir fi
sebilillah) veza. Mistah, kao ¢lan muslimanske zajednice, ima
prava koja proistjecu iz navedenih veza. Naime, sa stanovista
islamskog prava, Ebu Bekr, kao 1 drugi muslimani, imao je
obavezu realizacije rodbinske brige spram socijalno ugroZenih
¢lanova zajednice i odrzavanja zdravih bratskih odnosa’. Stavise,
oni koji su hijerarhijski privilegiraniji 1maju visi stepen
odgovornosti za uspjesSno funkcioniranje druStva, posebno zbog
toga Sto se ljudi u svom djelovanju, pretezno, povode za
autoritetima. Pucka logika utemeljenje i opravdanje za svoje akcije
nalazi u djelima onih na koje se ugledaju. Kroz takvo poimanje
moze se prepoznati i razlog predstavljanja Ebu Bekra, r. a.,
atributima ugleda (ulul-fadli minkum) 1 bogatstva (ve-s-se'ati).
Obaveza je muslimanskih autoriteta da ugled i1 bogatstvo zaloze za
razvoj zajednice, a ne njeno rastakanje putem kidanja druStvenih
veza. Ovakvim kur'anskim opisom Ebu Bekra i Mistaha, r. a.,
stavlja se akcent na faktore spajanja aktera krize interpersonalnih
odnosa i, posljedi¢no, progresivni tok socijalne dinamike.

Dvosmjerna narav socijalnih veza konstituira biperspektivni
pravni polozaj njihovih sudionika putem kojeg se konkretna

konkretnog akta neke osobe i njenih crta licnosti - onog S$to se javilo
momentalno, kao posljedica odredene slabosti koju svi ljudi posjeduju, i onog $to
je prisutno u kontinuitetu. Ovakav pristup dio je prakse Poslanika, s.a.v.s.
Naprimjer, ashab Hatib ibn Ebu Belte'a odao je povjerljive informacije
mekanskim idolopoklonicima o planiranom pohodu muslimanske vojske na
Mekku. Taj ¢in shvacen je medu ashabima kao akt licemjerstva. Medutim,
Poslanik, s.a.v.s., otvara sasvim drugu perspektivu li¢nosti Hatiba, r.a.: On je
ucestvovao na Bedru. (...) MozZda je Allah pogledao ucesnike Bedra pa rekao:
., Radite sta hocete, Ja sam vam veé oprostio. (Halilovi¢, 2020: 315-316). U
drugoj situaciji jedan od ashaba je i nakon zabrane nastavio konzumirati alkohol.
Ostali ashabi uputili su mu rijeci poniZenja i prokletstva, a Poslanik, s.a.v.s.,
rekao je: Nemojte ga proklinjati! (...) Tako mi Allaha, ono $to ja znam jest da on
voli Allaha i Njegova Poslanika. (El-Buhari, 2008: IV/761).

? Ovo, naravno, isklju¢uje bilo koju formu nepotizma.

314



Zbornik radova Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici br. 20/2022.

povezanost ostvaruje 1 njeguje. Naime, rodbinska veza realizira se
posredstvom rodbinskog prava (ulil-kurba) 1 obaveze (ulul-fadli
minkum ve-s-se'ati), socioekonomska veza putem
socioekonomskog prava (mesakin) 1 obaveze (ulul-fadli minkum ve-
s-se'ati)!® te idejna veza kroz idejno pravo (muhadzirine fi
sebilillah) 1 obavezu (ulul-fadli minkum ve-s-se'ati). Navedena
dvosmjernost interpersonalnih relacija, u slucaju grijeSenja, kao
preduvjet funkcionalnog ostvarenja ukljucuje ¢in pokajanja.

Prastanje pokajniku

Pokajanje je ambivalentan fenomen, koji u sebi sadrzi
ilustraciju slabosti i snage. Cin priznanja grijeha je prihvatanje
trenutka vlastite duhovne slabosti, ali, istovremeno, i iskazivanje
snage kroz odluku da se ne ostaje na istoj duhovnoj poziciji unatoc
moguéim izazovima koje takva odluka donosi. Kako je ranije
navedeno, grijeSenje je kao konstitutivna odlika svakog Covjeka
neminovnost'!, a pokajanje zbog pocinjenog grijeha je izbor u
smjeru duhovnog rasta. Zato, pridavanje kvaliteta najbolji medu
greSnicima pripada onima Ciji je izbor prekid grijeSenja i teZnja za
povratkom u okrilje Allahovog, dz. §., zadovoljstva.

Prema tome, pokajnici, uz uvjet da je tevba iskrena, kao takvi
treba da budu percipirani i od strane ostalih ¢lanova zajednice,
bududi da je iskreno pokajanje regenerator srca — klju¢ne instance
za strukturalno oblikovanje li¢nosti bilo kojeg pojedinca'?. S tim u
vezi, Muhammed, s.a.v.s., rekao je: Kad rob pocini neki grijeh, na

10 Dodatna tezina Ebu Bekrove obaveze udjeljivanja milostinje Mistahu, r. a.,
sadrzana je u govoru Muhammeda, s.a.v.s: (...) Sakada udijeljena siromahu samo
je obicna sadaka, a sadaka udijeljena blizem rodaku dvostruka je sadaka:
sadaka i odrzavanje rodbinskih veza. (Al-Nawawi, 2017: 193).

"' Ovo, svakako, ne podrazumijeva fatalizam, ve¢ ovjekovu osobenost koja, kao
opc¢eljudski potencijal, ishodi grijeSenjem u razli¢itom obimu i stepenu, nacinu i
trajanju. Kur'an Casni specificira slabost kao opéeljudsku konstitutivnu odliku:
(....) a covjek je stvoren kao nejako bice (Kur'an, En-Nisa', 28). Uslijed takve
konstitucije, svi ljudi kadri su Ciniti grijehe, svjesno ili nesvjesno. LoSe djelo,
prema tome, moze biti plod trenutne slabosti u teskim okolnostima, ili nemara,
Sto nuzno ne odrazava profil necije li¢nosti i ustaljene bihevioralne orijentacije.

12 Srce (el-kalb) je glavni organ i djeluje na funkcioniranje ostalih organa.
Argumentacija za ovaj stav nalazi se u hadisu: (...) Uistinu, u tijelu ima jedan
komad mesa koji, ako bude dobar, cijelo tijelo biva dobro, a ako se pokvari,
cijelo tijelo biva pokvareno. To je srce. (Muslim, 2015:V/139).
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njegovom se srcu formira crna mrlja. Ako se od grijeha pokaje,
srce mu se ponovo ocisti, a ako ih nastavi c¢initi, mrlja se poveca.
(Ibn Kesir, 2002: 1482).

Preneseno na temu ovog rada, iskazano pokajanje je
unutraS$nji faktor rehabilitacije pocinitelja grijeha, a prihvatanje
tevbe od strane onog prema kome je taj grijeh uCinjen i1 ostatka
zajednice jeste vanjska determinanta istog procesa. Iskreno
pokajanje je, u prvom redu, izraz teznje za uspostavljanjem
odgovaraju¢e vertikalne komunikacije (sa Stvoriteljem), dok je u
socijalnom smislu taj ¢in neophodna pretpostavka za uspostavljanje
odgovarajuc¢e horizontalne komunikacije (sa ¢lanovima pripadajuce
zajednice)'® nakon naruenih meduljudskih relacija. Zato, iskreno
pokajanje posjeduje prosocijalni kvalitet 1, stoga, ne bi smjelo ostati
neprihvac¢eno. Posebno ne bi smjelo biti neprihvac¢eno od onih koji
nose epitet ulul-fadli ve-s-se'ati.

Vlasnici ugleda 1 bogatstva spomenuti u predmetnom ajetu
raspolazu materijalnim viSkom. Medutim, pozvani su da pokazu i
nematerijalnu velikodusnost, koja se ogleda u povecanom
kapacitetu za iskazivanje samilosti i oprosta!*. Faktor
socioekonomske odlikovanosti (ulul-fadli ve-s-seati) Cini takve
pojedince u muslimanskoj zajednici odgovornijim, a time i
obaveznijim, u pogledu zadovoljenja druStvenih potreba, koje se
ogledaju u zadovoljavaju¢em funkcioniranju drustva. Statusno
preimué¢stvo u drustvu ovdje se ne sagledava jednostrano,
iskljuc¢ivo kao privilegija, ve¢ 1 kao obaveza. Zbog toga, Ebu
Bekrova zakletva i ponasanje koje iz nje proisti¢e ne pristaje onima
koji su titulirani kao wulul-fadli ve-s-se'ati niti, s druge strane,
muhadZirune fi sebilillah to zasluzuju'.

13 Navedena je zajednica jer je potvora imala posljedice za Poslanika, s.a.v.s.,
predsjednika drzave, AiSu, r. a., i druge. Zbog krajnjeg cilja, potvora je imala
potencijalno dalekosezne posljedice — upitan bi bio autoritet drzavnika.

14 Bitno je ovdje naglasiti zna¢aj psihologijske postavke koja razlikuje prastanje i
puko prihvatanje, ,,po$to ovo potonje ne ukljuuje ponovno uspostavljanje
unutras$nje veze sa objektom koji je osobi u¢inio nazao. Prastanje, nasuprot tome,
nastoji da spase ono pozitivno Sto ostaje u odnosu nakon izneveravanja
ocekivanja.” (Ahtar, 2016: 161)

15 Sama Aila, r. a., kao najveca Zrtva potvore, isticala je kvalitet Mistaha, r. a.,
kao onog koji je uc¢esnik Bedra (Muslim, 2015:VIII/190). Uzajamno uravnotezen
pogled na li¢nost aktera interpersonalne krize pomaze u procesu praStanja.
»Mada se skoro svaki pojedinacan ¢in moze oprostiti, on moze postati neoprostiv
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Upravno zbog istaknutih obostranih kvaliteta, UzviSeni Allah
nareduje otklon od situacijski neprimjerenog postupka rijeCima:
(...) neka im oproste i ne zamjere! (...). Analizom Kur'ana ¢asnog
utvrdeno je da je istom sintagmom (f'afii vasfehii; fafu 'anhum
vasfah) ovakav odnos bio nareden i Poslaniku, s.a.v.s., 1 to prema
sljedbenicima Knjige (Kur'an, El-Bekare, 109 1 Kur'an, El-Ma'ide,
13), a slicno 1 spram idolopoklonika (Kur'an, El-Hidzr, 85).
Vjernicima se, pak, istovjetno djelovanje (ve in t'afii ve tasfehii ve
tagfirit) sugerira u odnosu na njihove porodice (Kur'an, Et-
Tegabun, 14). Takav pristup je, dakle, praksa na koju Kur'an ¢asni
upucuje Poslanika, s.a.v.s., i vjernike opcenito. Linijom takvih
kur'anskih uputa Muhammed, s.a.v.s., savjetovao je muslimane:
Sadaka ne umanjuje od imetka, a prastanje povecava ugled.
Nikada se niko nije ponizio u ime Allaha a da ga Allah nije uzdigao
(Muslim, 2015:VII/573) U ovoj predaji objedinjene su obje
kur'anske instrukcije nalozene Ebu Bekru, r. a.: nastavak
materijalnog pomaganja Mistaha, r. a, 1 prastanje rodaku, siromahu
1 bratu po ideji.

Medutim, postupiti po datim instrukcijama nije lahko. Neko
je iznio iznimno tesku potvoru i uvredu i1 razumljivo je da u svijesti
obitava animozitet 1 neprijateljska slika prema toj osobi. Da bi se
izrazito emocionalno opterecujuce stanje prevazislo, mora postojati
adekvatno sredstvo. UzviSeni Allah, u ovom slucaju, koristi
istovrsni instrument — empatiju.

Emocionalna ekvivalencija

Poziv Ebu Bekru, r. a., na oprost bio je, zapravo, uvjetovan
apelom za redefiniranjem njegove emocionalne pozicije, kao
neizbjeZzne pretpostavke za trazenom korekcijom u djelovanju'®.
Zbog pocinjenog grijeha i Objavom potvrdene potvore, kod Ebu
Bekra, r. a., javio se snazan animozitet spram Mistaha, r. a., Sto je

u kontekstu negativne psiholoske klime. Prastanje se najlakSe odvija u kontekstu
odnosa uzajamnog postovanja." (Person, 2007: 396; prema Ahtar, 2016: 159)

16 Pojasnjavajuci definiciju oprostaja, Ahtar (2016: 134) dovodi u vezu stav i
ponaSanje prema objektu praStanja izjavom da se ,,(...) prasStanje sastoji iz dve
mentalne operacije, razreSenja neprijatne emocije ljutnje unutar samog sebe i
promene stava prema pociniocu koji se onda oslobada duznosti prema ostec¢enoj
strani. Mada to nije eksplicitno, izgleda da promena afekta prethodi promeni u
odnosu sa objektom.*

317



Religijskopedagoska konceptualizacija kur'anskog prikaza potvore =~ Muamer Neimarlija

rezultiralo time da ga Ebu Bekr prestane pomagati. Unato¢ tome,
od Ebu Bekra se zahtijeva da ne bude gormja ruka'’ samo u
materijalnom pogledu, ve¢ da stremi i eksponira duhovne visine i
nadmo¢ nad vlastitim nefsom te iskaze oprostaj i prihvati u okrilje
samilosti onog koji se pokajao i o¢ekuje milostivost'®. Da bi taj
izdanak samilosti ugledao svjetlo dana, neophodno je da bude
ukorijenjen u duhovnoj stabilnosti 1 pozitivnho orijentiranoj
emocionalnosti. Stoga, u svrhu olakSanog prelaska iz negativno u
pozitivno orijentiran emocionalni tok, Allah, dz. §., pitanjem koje u
predmetnom ajetu slijedi postavlja Ebu Bekra u kontrapoziciju, u
situaciju da gotovo bezbolno prihvati Mistahovu pokajni¢ku
ispriku. Taj instrument koji vodi od neprijatnog emocionalnog
stanja ka adaptivhom osjeanju, u psihologiji poznat kao
empatija,”’ reflektira se u rije¢ima Uzvisenog: (...) Zar vama ne bi
bilo drago da i vama Allah oprosti? (...). Ebu Bekr, r. a., odgovorio
je, naravno, afirmativno. Na postavljeno pitanje drugacije se,
ustvari, 1 ne moze odgovoriti. To je pitanje koje iznuduje/implicira
pozitivan odgovor. Budu¢i da je opéepoznata konacna destinacija

17 Ovo je aluzija na rije¢i Poslanika, s.a.v.s.: Gornja ruka je bolja od donje.
Gornja ruka je ona koja dijeli, a donja je ona koja trazi (Muslim, 2015:111/280),
1: O sine Ademov, ako udijelis ono Sto ti je visak, dobro je za tebe, a ako ga
zadrzZis, loSe je za tebe. Za ono Sto je tebi potrebno, neces biti prekoren. Pocni od
onih koje izdrzavas, a gornja ruka bolja je od donje. (Muslim, 2015:111/281)
¥Muhammed, s.a.v.s., rekao je: Najbolji od vas su oni koji su najljepse naravi, i
oni koji rado primaju u okrilje i zastitu one koji to zatraze od njih. A najgori od
vas su oni koji mnogo govore, nastoje da se istaknu iznad ostalih u govoru i
postuju samo svoj govor. (Arif, 2000: 122)

19 “Najkrace reCeno, empatija je sposobnost da se pretpostavi kako neka druga
osoba dozivljava odredenu situaciju” (Milivojevi¢, 2014: 117). Drugi autori
detaljnije obraduju koncept empatije. Pojasnjavajuci znacaj empatije za uspjesne
odnose, Goleman (2016) predstavlja referentnu trokomponentnu strukturu.
Prema ovom istaknutom istrazivacu emocionalne inteligencije, kognitivna
empatija je svijest i razumijevanje tude perspektive i pogleda na svijet, i kao
takva cini krucijalni dio odrzavanja dobre konekcije i komunikacije (1).
Socijalna empatija podrazumijeva sposobnost da se osjeti ono $to neko drugi
osjeca, Cime se ostvaruje veza sa drugom osobom (2). Empatijska briga, pak,
generira zelju da se nekoj osobi iz vlastitog zivota, koja je unesreéena, pomogne
(3). Tek kad se sva tri ova aspekta empatije spoje, moguce je, prema Golemanu,
ostvariti dobru interakciju.
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onih kojima Stvoritelj nije oprostio, nemoguce je pronaci svjesnog
muslimana koji ne bi volio da mu Allah, dZ. §., oprosti°.

Matematickim rjecnikom iskazano, Ebu Bekr, r. a., upu¢enim
pitanjem dobio je zadatak da, ravnajuéi dvije strane ove socijalne
(ne)jednacine, prihvati 1 uspostavi emocionalnu ekvivalenciju.
Takva emocionalna reciprocnost u medumuslimanskim odnosima
istaknuta je karakteristika potpunog imana, kao Sto porucuje
Muhammed, s.a.v.s.: Niko od vas nece vjerovati sve dok svome
bratu (ili je rekao: svome susjedu) ne bude Zelio ono Sto Zeli i sam
sebi! (Muslim, 2015:1/177) A, opravdana pretpostavka je da osobe
odlikovane svojstvom potpunog imana njeguju potrebnu svijest o
UzviSenom Stvoritelju, Sto se prepoznaje kao temeljna instanca u
dosad opisanom procesu rehabilitacije naruSenih interpersonalnih
relacija.

Svijest o0 UzviSenom Allahu

Ajet zavrSava razvojem svijesti o lijepim imenima 1 savrSenim
svojstvima UzviSenog Allaha: (...) A Allah prasta i samilostan je.
Po definiciji, zaborav na Allaha, dz. §., uzrokuje zaborav na
covjeka (Kur'an, EI-Hasr, 19), a posljedicno i meduljudskih
relacija. Poremecaji u meduljudskoj komunikaciji sustinski izviru
iz nedostatka njithove komunikacije sa Plemenitim Gospodarom.
Taj nedostatak ne moze se drugacije nadomjestiti osim razvojem
svijesti o Allahu, dz. §. U tom smislu, indikativna je predaja u kojoj
Poslanik, s.a.v.s., kaze: Allah ima devedeset devet imena, sto manje
jedno, ko ih obuhvati (nabroji), uéi ¢e u DZennet (Muslim,
2015:VIII/58) lako se spominje termin nabrajanje, poruka ovog
hadisa nije objektivizirana u pojmu memoriranja. U komentaru
navedene predaje to se pojasnjava: “Cilj spominjanja u ovom
hadisu jeste podsta¢i ljude na obuhvacanje, ucenje i prakticiranje
tih imena, a ne njihovo puko nabrajanje” (Muslim, 2015:VIII/58).

U perspektivi teme ovog rada, spoznaja UzviSenog Allaha 1
svijest o Njegovim lijepim imenima 1 savrSenim svojstvima otvara
sasvim drugaciju perspektivu (dis)harmonije interpersonalnih

20 Iz postavke da odgovor na ovo pitanje ne smije biti negativan slijedi da je
nuzno prihvatiti i ono $to u ajetu prethodi, tj. (...) neka im oproste i ne zamjere!
(...), au procesu revitalizacije interpersonalnih odnosa, ustvari, slijedi.
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relacija. Tada, trebalo bi da odnos vjernika prema drugom vjerniku
proistjeCe iz njegovog odnosa prema UzviSenom Allahu,
utemeljenom na njegovom znanju i svijesti o Allahu, dz. §. Ako
vjernik Zudi da Allahova, dz. §., milost bude pokazana prema
njemu, 1 drugi vjernik Zudi da prema njemu, u ljudskom smislu,
bude iskazana samilost. S tim u vezi, Muhammed, s.a.v.s. kaze:
Milostivi ¢e ukazati Svoju milost onima koji budu milostivi prema
drugima. Budite milostivi prema onima koji su na Zemlji, pa ¢e i
prema vama biti milostiv Onaj Koji je na nebesima! (...) (Et-
Tirmizi, 2010:1V/368-369). Ovaj afirmativni iskaz u pogledu
izrazavanja samilosti prema drugom ima paralelu i u negacijskoj
formi. Naime, Muhammed, s.a.v.s., rekao je: Ko nije milostiv
prema drugome, nece se biti milostivo ni prema njemu, i ko ne
opraSta drugome, nece se ni njemu oprostiti, i ko ne prima
pokajanje od drugoga, nece se ni od njega primiti (Arif, 2000:
230). Dakle, funkcionalno formatirana vertikala (odnos prema
Stvoritelju) podupire funkcionalno formatiranje horizontale (odnos
prema stvorenju), dok, u individualnoj ravni, sredena unutra$njost
(mentalni postupak) ishodi uredenom vanjStinom (bihevioralni

postupak). Sve Sto je dosad receno, mozZe biti sumarno prikazano
Slikom 1.

Neka se Cestiti i imucni

medu vama ne zaklinju da
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Allahovu putu rodni kraj svoj
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Gornja slika pomaze da se lakSe pojmi fascinantnost
lingvisticko-stilisticke strane predmetnog kur'anskog teksta, koji, u
funkciji slanja normativne poruke, reflektira pretpostavljeni slijed
uvjetovanih faznih instanci za revitalizaciju interpersonalnih
relacija?'. U navedenoj situaciji, da bi se funkcionalno realiziralo
(1) materijalno davanje, mora biti funkcionalno realizirano (2)
duhovno davanje, za Sta je uvjet funkcionalno realizirana (3)
empatijska reakcija, €iji preduvjet jeste funkcionalno realizirana (4)
svijest o UzviSenom Allahu. Drugacije kazano, svijest o Allahu,
dz.§., duhovna je baza iz koje se razvija referentna empatijska
svijest, ¢iji izravni produkt, u ovom sluéaju, jeste ¢in prastanja??,
koji se potvrduje oCekivanim postupkom — nastavak udjeljivanja
milostinje.

Religijskopedagoske implikacije

Religijskopedagoska misao proces odgoja i obrazovanja vidi,
izmedu ostalog, kao fenomen koji ljudima osigurava covjecnost
proporcionalnu koristenju odgojno-obrazovnih kapaciteta koji se
oCituyju u sposobnosti ucenja (Ali, 2021: 38). Odatle, pouke
derivirane iz  ove studije slu¢aja  imaju  identi¢ne
religijskopedagoske implikacije. Njihova svrha je da putem
odgojno-obrazovnog procesa potaknu promjenu u smjeru
mentalno-bihevioralnog rasta individue 1 kolektiviteta. Ta
promjena, u odnosu na pocetno stanje — stanje unutargrupne
konfrontacije 1 pucanja druStvenih veza, ogleda se u redefiniranju
stavova 1, posljedicno, ponasanja sudionika Potvore u njihovim
razli¢itim ulogama i drustvenim pozicijama, a potom i na sve slicne
situacije. U sljede¢im redovima bit ¢e iznesene religijskopedagoske
pouke koje imlicira predmetna analiza.

2l ZnaCaj i osobenosti modaliteta sintaksi¢kog ustrojstva za uvidanje ili
otkrivanje znaCenja poruke uvidjeli su stru¢njaci iz oblasti komunikologije.
Unutarsintaksicka varijabilnost vodi ka varijacima na semantickom nivou makar
se radilo o istim terminskim jedinicama. “Naime, ve¢ poretkom i odabirom
Cinjenica moZe se ostvarivati i ostvaruje se, odnosno, usmjerava se, intencija
informacije. Imajudi iste vrijednosti u vidu, iste ¢injenice i podatke u vidu, one
mogu iskazivati razliita znacenja i reakcije zavisno od pukog poretka.” (Fejzic,
2008: 86)

22 «(...) razumevanje mentalnog stanja drugog ujedno je i preduslov i proizvod
empatije, a to, zauzvrat, moze olaksati prastanje.” (Ahtar, 2016:163).
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Principijelno, u svakoj kur'anskoj normi sadrzano je
pribavljanje koristi ili otklanjanje Stete. U osvrtu na ovaj princip,
Havva (2003: 107) kaze: “Allah, dz. §., nije Covjeku niSta naredio
niti mu je iSta zabranio, a da u tome nema mudrosti i ostvarenja
interesa za Covjeka. U svemu Sto je Allah naredio 1 propisao
covjeku lezi lijek za njega. Ako bi se dogodilo da Covjek zanemari
neku od zapovijedi, iza toga nuzno slijedi zlo po njega 1 one oko
njega.” Za ovaj rad posebno je vazan dio Havvine konstatacije koji
rije¢ima “i one oko njega” smjera drusStvenokorisni aspekt
kur'anskih normi. Istom konceptualnom razmatranju dosljedan je 1
El-Karadavi (2012: 220), koji smatra da “(...) sve Sto je Allah
propisao od obreda i meduljudskih odnosa, propisao je zbog
mudrosti 1 koristi, spoznali mi to ili ne.” Kada je u pitanju korist u
vezi s propisima prastanja, pored teoloski utemeljenih spoznaja
koje su dijelom navedene, znanstvenici iz oblasti psihologije isticu
rezultate novijih istrazivanja o predmetnoj temi. Ahtar (2016: 166)
smatra da je prastanje neophodno za psihicki rast. Aten, O’Grady 1
Worthington (2012: 279-281) navode rezultate istrazivanja koji
pokazuju da ¢in prastanja pozitivno djeluje kako na fizi¢ko tako i
na mentalno zdravlje: reducira kardiovaskularne rizike, poboljsava
imunitet, smanjuje simptome anksioznosti, depresije 1 ljutnje,
reducira ruminaciju®® i stresne reakcije, osigurava napredak u
bracnim relacijama, a povezano je i sa duhovnim blagostanjem -
posebno kada je prastanje religijski propisano®*.

Sve ciljno orijentirane meduljudske relacije imaju proslost,
sada$njost i buduénost. Stavise, sa aspekta kur'anske argumentacije
utemeljene misli (Kur'an, Ez-Zuhruf, 67), vjernicke veze prodiru
izvan temporalnog podrucja dunjaluka i zalaze u sferu ahireta kada
je u pitanju buduénost. Stoga, neophodno je druStvene veze
muslimanske zajednice posmatrati longitudinalno. Bez obzira na
ucinjene medusobne nepravde, njihov konac¢na socijalna slika je

23 Ruminacija je nekontrolirano ponavljanje negativnih, emocionalno

uzbudujué¢ih misli koje se povezuje sa brojnim poremecajima mentalnog
zdravlja, kao Sto je depresija, anksioznost, ljutnja, opsesivno-kompulzivni
poremecaj, PTSP i psihosomatski poremecaji (Aten, O’Grady i Worthington,
2012: 280).

24 Inace, autori sve benefite od ¢ina prastanja koji se vremenom akumuliraju
svrstavaju u jednu od cetiri kategorije: fizicko zdravlje, mentalno zdravlje,
poboljsanje odnosa i duhovne koristi (Aten, O’Grady i Worthington, 2012: 279).
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imidz konsolidirane zajednice u kojoj vlada drusStvena harmonija:
(...) Medu njima nece biti razilaZenja niti medusobne mrinje, srca
¢e im biti kao srce jednog covjeka i velicat ¢e Allaha ujutro i
navece (Muslim, 2015:VIII/268). Ovakvu longitudinalnu narav
skladnih medumuslimanskih relacija ne treba zanemariti zbog
limitiranog transverzalnog prijestupa. Bilo koji transverzalni eksces
poZeljno je inkorporirati u ovu perspektivu koja vrijedi 1 za
pojedinca i1 za zajednicu, za pojedinaCne interpersonalne relacije
jednako kao i za njihov drustveni totalitet. Cin pratanja je faktor
koji omogucuje kretanje u tom pravcu. ‘“Nesposobnost ili
nevoljnost da se oprosti osobu drzi vezanu za proSlost i ometa njen
razvoj” (Ahtar, 2016: 167). Osobe kapacitirane za prastanje ne
ostaju zarobljenici neprijatne proSlosti niti zaziru od inhibirajuce
besperspektivne buduénosti, takore¢i kre¢u se u kontinuiranoj
sadasnjosti. To implicira potrebu da religijski odgoj promovira
znacaj promatranja drustvene dinamike u perspektivi dugotrajnosti.

Takoder, emocionalni ton interpersonalnih relacija ima
potencijal transfera na Siru druStvenu zajednicu i moguénost
transgeneracijskog efekta. Na to upucuju i rije¢i Muhammeda,
s.a.v.s.. Ljubav se nasljeduje, a i mrinja se nasljeduje (Arif,
2000:241). Pri tome treba imati na umu kategoriju 1 snagu
konfrontacije. Slucaj Potvora bio je sukob visokog nivoa
(predvodnici zajednice) 1 jakog intenziteta (optuzba za blud). Osim
pomenutih aktera, Ebu Bekra 1 Mistaha, r. a., u konflikt su bili
ukljuceni 1 Poslanik, s.a.v.s., predsjednik drZzave i muz, Aisa, r. a.,
supruga predsjednika drzave i kéerka Ebu Bekra, pjesnik Hassan
ibn Sabit (Poslanikov, s.a.v.s., pjesnik, koji je, savremenom
terminologijom kazano, bio ¢lan predsjednikove PR-sluzbe) 1
Hamna bint Dzah§, r. a., (teticna predsjednika drzave i sestra
njegove supruge Zejnebe bint Dzah§, r. a.). U toj €injenici krila se
opasnost od konceptualnog prelijevanja sukoba na druge clanove
zajednice, buduci da ljudi teze oponaSanju autoriteta. Osim toga, na
stabilnost interpersonalnih veza utjeCe postojeéi intenzitet
emocionalnog naboja. Sto je bliskost u¢esnika veca, kao u ovom
slu¢aju, to su i oCekivanja izraZenija, pa je, u slucaju iznevjere,
snaznije 1 razocarenje. To su sve elementi koji, u slucaju izostanka
¢ina praStanja, pospjeSuju druStvenu koliziju s tendencijom
dugorocne destabilizacije. U datom kontekstu to bi moglo ugroziti
opstanak 1 razvoj mlade muslimanske drzavice, koja je trpjela
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kontinuirane atake idolopoklonika. Zajednica opterec¢ena snaznim i
viSestrukim unutarnjim konfliktima teSko se moze oduprijeti
simultanim vanjskim udarima. Uslijed toga, religijski odgoj
podrazumijeva obucavanje za amortizaciju i eliminaciju faktora
socijalne tenzije.

U predmetnom ajetu zapaza se sadrzajna podjela na unutarnje
1 vanjsko u smislu mentalno-bihevioralnih relacija. Naime, prve
dvije recCenice, Ciji su sadrzaji prasStanje i udjeljivanje milostinje,
reguliraju relacijsku horizontalu — odnos prema ljudima, dok se
druge dvije, ¢iji su sadrzaji empatija i duhovna svijest, ticu
relacijske vertikale — odnos prema Stvoritelju. Ako se radi o
skladnom odnosu, onda prve dvije reCenice predstavljaju ibadet
srca, a druge dvije ibadet tijela. Odatle, ureden odnos po vertikali
(¢ovjekov odnos prema UzviSenom Allahu) prenosi se na uredenost
odnosa po horizontali (Covjekov odnos prema svemu ostalom).
Prema tome, unutarnja uredenost pretpostavka je vanjske
uredenosti. Elaboriraju¢i osnove, principe i metode odgoja, Bakeri
(2009: 104) ovu relaciju prepoznaje kao princip promjene
unutarnjosti, prema kojem ono Sto je u ¢ovjekovoj nutrini odraZzava
se na njegovoj vanjstini, pa kada god se kod Covjeka manifestira
lijepo ponasanje, ono se moZe smatrati rezultatom unutarnjeg
stanja.

Na osnovu ilustracije iz prethodnog poglavlja (Slika br. 1),
primijetno je da sadrzaj ajeta intendira saglasnost djela srca, jezika
i tijela. Prihvatajuéi eksplicitne i implicitne upute iz tematiziranog
ajeta, vjernik osigurava sklad mentalnog, verbalnog 1 bihevioralnog
podruc¢ja svoje osobnosti. Takva uskladenost, tokom krize
interpersonalnih odnosa, olakSava prijenos osobne relaksacije u
podrucje druStvenih relacija optereenih jednosmjernim ili
uzajamnim grijeSenjem, pri ¢emu se grijeh moZe posmatrati kao
dug. Isto kako materijalni dug (novac) potencijalno opterecuje
optimalno ekonomsko funkcioniranje drustva, tako i nematerijalni
dug (grijeh) destabilizira temelj socijalne vitalnosti zajednice —
idejnu, odnosno imansku povezanost. Grijeh posmatran kao dug
utjeCe na imansku interakciju ¢lanova zajednice, koja je osnova
bratstva kao idealnog modela funkcioniranja zajednice (Kur'an, El-
HudZurat, 10). U svrhu relaksacije socio-ekonomskih odnosa i
optimalnog funkcioniranja zajednice, islam stimulira oprastanje
nov¢anog duga prezaduzenom (Kur'an, El-Bekare, 280 1 Kur'an, Et-
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Tevbe, 60), a navedeni argumenti iz Kur'ana ¢asnog i hadisa
potvrduju da isto vrijedi i za nematerijani dug.

Grijesiti prema nekome iznoseci potvoru indikator je teskog
duhovnog stanja takve osobe. Akt prastanja osobi koja se kaje za
pocinjeni grijeh je, zapravo, pruzanje bratske ruke da bi se doti¢na
osoba izbavila iz tog teskog stanja’>. S druge strane, prastanje
uéinjene nepravde je pokazatelj iznimne duhovne snage®®. Naime,
rije¢ je o unutarnjoj borbi, nastojanju da se, boreci se protiv
djelovanja vlastitih duSevnih sila (nefs), dosegne promjena koju
Gospodar svjetova Zeli. To je stanje kad vlastiti nefs 1 Sejtan bodre
da se prekine odnos sa onim ko je uprili¢io potvoru, a Stvoritelj
trazi interpersonalnu rekonekciju. Tada adaptivnho emocionalno
stanje, proisteklo iz vjernikove zudnje za oprostom, nadjacava
neprijatnu emociju iznudenu/uzrokovanu ucinjenom nepravdom i
budi empatijsku svijest. Stoga, potrebno je da religijskopedagoska
praksa insistira na odgoju za razvoj empatijske svijesti koji je
ukorijenjen u svijesti o UzviSenom Stvoritelju, Sto se postize
internalizacijom Allahovih, dz. $., imena i svojstava u vjernickoj
svakodnevnici.

Zavrs$na rijec

Opcenito uzevsi, kur'anski principi (Kur'an, El-En'am, 38;
Kur'an, El-En'am, 115; Kur'an, En-Nahl, 89; Kur'an, El-Furkan, 33)
osiguravaju teorijsko uporiSte za relevantnost 1 neophodnost
vremensko-prostornog  transferiranja  druStveno  relevantnih
dogadaja iz Kur'ana casnog. Budu¢i da teologija i sociologija
c¢ovjeka u bitnom odreduju i1 kao socijalno bice, ¢ije je normalno
djelovanje uvjetovano funkcionalnim drustvenim vezama, ljudi se
kao takvi ne mogu uspjeSno realizirati u zajednici koju

25 Ovdje se ¢ini poticajnim uvrstiti predaju u kojoj je Muhammed, s.a.v.s., rekao:
Ko dode u takav polozaj da mu se ispricava (izvinjava) njegov brat s nekom
isprikom, pa je ne primi od njega, bit ¢e na njemu teret od grijeha kao kod
prevaranta (Arif, 2000: 210).

26 Muhammed, s.a.v.s., naiSao je pored grupe ljudi koji su gledali hrvanje pa je
upitao: “Sta je ovo?” “Ima jedan covjek koji svakoga s kim se pohrve odmah
obori”, odgovorili su. Tada im je rekao: “Hocete li da vam kaZem ko je jaci od
njega? Covjek kojeg drugi covjek uvrijedi, a ovaj svoju srdzbu savlada i ne
odgovori mu, pa tako pobijedi i sebe i protivnika, i svoga i protivnikova
Sejtana.” (El1-Buhari, 2008:1V/408).
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karakterizira kriza interpersonalnih odnosa. Odatle, u uzem smislu,
moglo bi se re¢i da je mjera dostignute ljudskosti proporcionalna
stepenu realizacije konstruktivnih interpersonalnih relacija izmedu
¢lanova i grupa neke zajednice. Skupina koju karakterizira stanje
bez (funkcionalnih) veza, kako i sama jezi¢ka konstrukcija
sugerira, pripada kategoriji bezveznog. Ovaj rad pokazao je da
kvalitet sprege pojedinaca u drusStvu ovisi o intra-inter faktorima —
unutra$nja konzistentnost (intrapersonalno) osigurava socijalnu
integriranost, a  vanjska  konsolidarnost  (interpersonalno)
obezbjeduje individualnu stabilnost. U svakom druStvu, prema
tome, prioritet prvog reda trebalo bi da bude ustanovljavanje,
odrzavanje 1 razvijanje kvalitetnih meduljudskih odnosa, a u
slu¢aju njihove destrukcije ozivljavanje, lijeCenje i obnavljanje.

Na kur'anskom primjeru rehabilitacije narusenih rodbinskih
veza nakon Potvore moguce je uocCiti koristi i Stete s obzirom na
prisustvo ili odsustvo nekih islamom utemeljenih normi. Ono $§to je
identificirano, u najveéem dijelu, moze vrijediti 1 za druge vrste
veza, tj. interpersonalnih relacija (porodi¢ne, prijateljske ili
poslovne), jer postoje zakonitosti interakcije jednake za sve vrste
meduljudskih odnosa. Na tom tragu, kur'anski prikaz Potvore,
pored nekih konkretnih informacija, sadrzi nacelne pozicije koje
reflektiraju paradigmati¢nost tog dogadaja i, stoga, istiCu njegov
znacaj za optimalno rjeSenje naruSenih meduljudskih odnosa i
danas. Imaju¢i u vidu datu paradigmati¢nost, razumijevanje i
interpretacija dinamickih osobenosti ovog dogadaja iskoristivi su i
u savremenim lokalnim zajednicama poput bosnjatke. Cak i
povrsnim uvidom moguce je konstatirati da su BosSnjaci drustvena
grupa ¢Ciju ovovremenu socijalnu egzistenciju karakterizira
preopterec¢enost interno distribuiranih grijeha - unutarkonfliktno
stanje visoke razine koje negativno utjeCe na Kkonzistentnost
socijalnih struktura. Stoga, neophodno je da teorijski 1 prakti¢ni
aspekt religijskopedagoske misli bude u sluzbi detekcije i
promocije ideja koje doprinose amortizaciji postojecih i prevenciji
potencijalnih interpersonalnih kriza. Ovaj rad je mikrokorak u tom
pravcu.
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RELIGIOUS PEDAGOGICAL CONCEPTUALIZATION OF
THE QUR'ANIC DESCRIPTION OF SLANDER

Muamer Neimarlija, PhD

Abstract

From the perspective of Islamic theological thought, every
sin, in addition to otherworldly consequences, produces some
damage in this world. Sins the effect of which is limited to an
individual have the potential to affect negatively one’s spiritual and
physical constitution, while sins in the sphere of interpersonal
relationships  destroy the social fabric. Considering the
consequences for the vitality of social structures, a particularly
destructive sin is the sin of slander. In the theological sources of
Islam, the most well-known case of slander is the Hadisetu-1-Ifk or
the slander against Aisha, RA. The honorable Qur'an and hadith
sources give a detailed description of this event.

Based on the Qur'anic and hadith sources, this paper aims at
conceptualizing categories and processes essential for the
revitalization of interpersonal relationships after the state of
disturbed social dynamics due to slander. In addition to the
aforementioned sources, the aim was achieved by relevant insights
into certain disciplinary areas of contemporary science.

A discourse analysis and case study methods were applied in
the paper (Popadié¢, Pavlovi¢ & ZeZelj, 2018) as well as the
methodological approach of combining traditional and rational
interpretation, as the best approach for analyzing the Holy Qur'an
(Halilovi¢, 2015). The obtained results contribute to the
revitalization and development of healthy interpersonal
relationships and positive dynamics of interpersonal relationships.

Keywords: Qur'an, family, interpersonal relations, social ties,
forgiveness, religious pedagogy
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Miswak: od tradicije do paradigme Selimovi¢, Begagi¢, Beculi¢ i Adilovié¢
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